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O trabalho estd dividido em trés partes que esperam
apresentar um nexo 1l5gico entre si.

Sob o titulo de NOCOES FUNDAMENTAIS estidc reunidos
os conceltos da contingéncia humana e sua séde de completar-se no
absoluto. Também estd nessa parte a nogio do que venha a ser a pro
cura do absoluto. Trata-se ali, por fim, da influéncia das tendén-
cias junto ac homem. O estudo das tendéncias no homem esta muiiis-
simo mais desenvolvido em certas pastas gue ndo pertencema esta s&
rie. Mas como também o MNF trata delas, nao gquisemos deixar de co-
loca-las para que se pudesse ter um guadro completo.

Posta a idéia da caréncia humana e de seu impulso a
procura da plenitude que a saclara, a alma vai buscar esse absolu-
to por um PROCESSO DO CONHECIMENTO e val repudii-lo ou aceitd-lo
por um PROCESSO DO ODIO E DO AMOR. Sioc essas a sequnda e a tercei-
ra partes.

Na Introduqio, procuramos dar uma idéia geral do que
€ o MNF.

O objetivo principal dessa compilacido &€ a descrigao
do Processo Humano. E mostrar também gue pela ordem natural das coi
sas a desigualdade e a aiienaqio decorrem da ordem do ser. Esta de
corréncia ndo esti inteiramente explicitada em nenhuma parte do tra
balho, mas estd subjacente em todo éle.

Nao se trata aqui, sendao de passagem, do papel da
graga, dos Anjos e demdnios, e da grande luta invisivel que se tra
va entre o sobrenatural e o preternatural para influir em cada pen
samento, deliberagdo ou agao do homem.

Portanto o resumo se atém ao estudo do Processo Hu~-
mano segundo O prisma da ordem natural.

Nao € tratado o problema do geragaoc novismo, mas sd

mente o processo normal do homem conhecer e amar a Deus.

Caberia ainda dizer uma palavra sobre o método.
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os horizontes de um eventual leitor.

3. Quem for ler ésse trabalho encontrard uma varie-
dade muitoc grande de estilos nos varios itens. Ora encontrara um
largo desenvolvimento de um pensamento; ora achari um simples con-

ceito; ora deparard com a sintese esquemitica de uma reunido,

Isso deve-se ao fato de que, apesar de nos terem si
do dadas para o estudo 41 pastas, muitas vézes a parte gue esta a-
notada refere-se apenas ao fim da reuniao, onde era ditado o resu=-
mo da tematica tratada. Outras vézes as anotagdes s30 completas.
Nésse caso, muitas vézes, nds sO transcrevemos as partes essenci-
ais dos temas para atender dquilc gue se nos pedira: um resumo,

4. E preciso, por fim, que se considere que na Par-
te I: NOGOES FUNDAMENTAIS, ndo h& uma ordenagao rigorosamente 18gi
ca. Procuramos, nessa parte, dar os elementos indispensavels para
o acompanhamentc das partes subsequentes, sem a preocupagao de es-
tabhglecer entre €les um nexc intimo. S3c 05 pressupostos,

Pedindo a Neossa Senhora que nos faga conhecer essa

doutrina,

Ad majorem Mariae Gloriam.

13 de dezembro de 1972
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Mostrar gqual a ainamica dessa arte. Mostrar como na Histdria essa
aindmica tem sido sequida. Mostrar como a tdtica dos panos quentes

é errada e sO a da viseira erguida produz resultados.

C. Atingir um objetivo tatico importante: Uma vez
gue esse livro & um livro tatico gue visa um determinado objetivo,
o ponto central do livro deve ser definido em fungao désse objeti-
ve titico que yueremns alcangar. Ha algo yue gueremos alcangar e

gque guerenos mostrar.

Tenho & impressdo de que ésse algo gque queremos al
cancar deve ser calculado sobretudo em vista da "heresia branca”.
Em razao do fato de gque mover o pessoal da "heresia branca® & 9]
principal objetivo tatico visado dentro do trabalho. Vou mostrar
depois como atingindo a "heresia branca", de fato, implicitamente
di-se o melhor golpe para se atingir os outros objetivos gque sao a
refutagado dos liturgicistas, etc,, e a atragac para o Grupo,dos ul

tramontandveis gque vao se formando dentro da Igreja.

A "heresia branca“" omite a visa@o panoramica da dou-
trina e do espirito da Igreja e essa omissac conduz ao deseguili-
brio e a todos o= erros que a Revolugaoc deseja. A "heresia branca®

prepara a terra para a Revolugdao Semear.

O grosso do tema deve ser concebido de maneiraa ter

sempre presente um propagar aguilo que a “"heresia branca" cala.

2. Como o MNF foi se formando?

Gostaria de dizer como se toi formando o esguema do
trabalho contra o igualitariemo gue estamos projetando.

A desigualdade & um principio de ordem universal

A primeira fase do trabalho apareceu como sendo uina
coisa limitada a uma primeira tese. A tese &: provar que deve ha-
ver & desiyualdade entre o0s homens, provando que ela & um princi-
pio da ordem universal.
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qQue tew esses ou aguéles predicados. £ uma coisa que se deve colo-
car num verdadeiro tratado da nobreza a ser colocado numa exposi-

¢ao contra o igualitarismo.

Nessa consideragdo da nobreza como valor metafisico

surgiu a gquestao do super-excelente, etc.

Depois disso ficamos colocados em face de uma gues-
tao de nobreza que & a nogao tradicional, consagrada na linguagem
comum em todos os sentidos que se da A palavra nobre, em todos OS
graus de analogia, etc. Tomamos a palavra nobre nésse sentido e vi
mos que ela tem por detras um certo conceito metafisico. Para ex-
plicitar ésse conceito implicitc, recorremos ao quadro da divisao

da ontologia, procurandc no fundo do ser, um conceito de nobreza.

Dedicando-nos a ésse trabalho, esclareceu -~ se ainda
melhor ¢ que um estudc da onteologia poderia dar: o estudo da onto-
logia ndo s3 nos deve ajudar para a explicitagao do gue € o senti-

do profundo da palavra nobre, mas nos deve dar ainda mais.

Na ordem hierdrquica do universo (1) ha duas coisas

para estudar:

A - Essa ordem ou escala - segundeo as regras do Pe.
Ramiére - deve obedecer ao principio de que a diferenga entre o 19
e o 29 deyraus se repete de modo proporcional, geométrica ou arit-
méticamente, entre os outros degraus. H3, portanto, uma espécie de
critério que explica as relagaes, que mostra uma harmonia entre as
varias desigualdades sucessivas de maneira a haver um pensamento

gue ordenou essas desigualdades e constitui um critério.

B - Mas ha algo de mais profundo. Se tomo todos es-
ses seres colocados em escala, as relagoes dos seres de uma escala
superior para com os de uma escala inferior sao naltiplas. E em tg
das essas relagoes o principio da desigualdade se realiza, e ai se
encontra um fundamenpto para provar a necessidade da desigualdade.
L isto de tal maneira que, bem estudadc o caso, verifica-se que, ou
nao hd quase relagGes entre os seres ou essas relagdes sao necessd
riamente relagbes ae desijualdade. E para compreendermos todos os
campos em gue essa desigualdade se aplica, acho que se deve dizex

NOTA l: Essa ordem hierarquica do universo estd descrita na "arvo-
re de Porfirio”. Um bom dicionario filoso6fico da essa nosao cla531
ca, sntlsiatorlamentﬁ.
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comum aclamar& isso. Agqui hd um objetivo estratégico junto & alma

da pessoa a quem nds nos dirigimos.

Isto forma um verdadeiro fecho provisdrio, de pro-
vaz de nossos trabalhos que chegaram até onde deveriam ter chegado

nesta fase.
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PROCESS0 HUMANO

PARTE 1

NOCOES FUNDAMENTAIS

Consideragdes sObre o processo humano
Estudo da contingeéncia humana
O que € a procura do abscluto?

A influéncia das tendéncias nos ates humanos
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carfroLo

CONSIDERACUES SUBRE O PROCESSO HUMANO

1. Importincia fundamental do estidd do processo hunano

O estudo do processo humano traga, com muita preci-
sdo, o itinerdrio 18gico das varias partes do MNF.

£ a partir do proceasso humano gue compreendemos bem
como € que se estabelecem os movimentos da SOCIEDADE DE ALMAS. Uma
vez gue figue visto gQue existe uma socledade de almas, com © pro-
cesso humano compreende-se ho que consiste essa sociedade de almas,
porgue a sociedade de almas em esséncla, nao é senao um conjunto de
almas gue estao seguindo seu proprio processo. Portanto, © proces-—

so humano & o proprio estudo da esséncia e do funcionamento da so-
ciedade de almas.

A grande lei da sociedade de almas, que & a LEI DO
AMOR, pelo processo humano se esclarece extraordindriamente. No es
tudo do processo humano serf visto o gque & o amor, porx gué o pro-
cesso humano € o proprio amor e também & o prdprioc egolsmo. De ma-
neira gque, vistas deésse lado, tddas as regras da lei do amor to-
mam uma profundidade, uma coesao, uma seguranga de jSgo, uma limpi
dez, uma agilidade, enormes. O caminhar do amor ndoc & senao o cami

nhar do processo humano no sentido verdadeiro ou no sentido falso.

A ESTETICA DO UNIVERSO E A BETICA (1) nos daoo ideal
no gual devemos nos transformar.

0 estudo do SIMBOLISMC & um dos meios ~ sem duvida o
mais possante - pelo qual essa transformagido se da.

Todas as leis da estética do universo, nds devemos

NOTA l: Ver também: "A Est@tica do llmiverso e a Consagragao & Nos-—
sa Senhora"e "Espirito Revolucionarie e Contra-Revolucionario”, de
Plinio Correa de Oliveira.
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antes comprovid-las na sociedade de almas para depois comprova - las
nos outros dominios do universo.

Entao, do alto dessas leis da estética do universo,
vistas na sociedade de almas, saberemos muito melhor o gue fazer
com as leis de carater temporal, de organizagio da sociedade, for-
mas de governos, regimes, economia, etc. Tudo na sociedade de almas
passara a se modelar muitoc de cima e muito do alto.

A vida eclesiastica, a vida espiritual dos poves, ©
verdadeiro papel da Igreja, da vida espiritual, tudo isso & vista
da sociedade de almas toma um relévo inteiramente novo.

Surgem umas idéias do amor de Deus, taoc novas e tao
ficels que mais & impossivel.

Chamo a atengﬁo para um ponto. Por um método que nao
pede muita erudicgao e tremendamente sintético, os varios dominios
do saber se encaixam numa altura inédita.

Interesse do estudo, visto em duas refracoes

E importante notar que, metodolégicamente, de fato o
processo humanc compoe-se de duas refragodes,

Para o interésse da Igreja emtodos Os tempos e luga
res, € interessante pOr em evidéncia o processc humano porque mil
materias de gque a Igreja trata tornam-se muito mais claras e evi-
dentes. De maneira gue ainda gue nao houvesse Revolugao, valeria
muiEo a pena fazer o estudo do processo humanac.

Mas, mais especificamente, fomos suscitados para com
bater a Revolugdo. E a Revolugdo ndo & sendo o processo humano en-
guanto vivido, ndo por um individuo, mas por uma Area da civiliza-
gao, por uma sociedade. Como © processo humano & alguma coisa gue
os homens fazem em sociedade, as socledades tem o seu processo hu-
mano, gue & uma Via L3ctea, harmSnica e correlacionada, de proces-
s0s humanos. A Revolugdc se define no que ela tem de mais profundo
como o processo humano falseado da Civilizacgdao Ocidental Crista.





arte.de
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11. A Tei do requinte no movimento processivo

S3ao Tonas diz gue um pecado prepara necessariamente
outro pecado semelhante e mais grave e um atode virtude prepara um
cutro ato de virtude.

Para se desviar de uma rota para outra € necessaria
fazer uma violéncia sSbre essa rota, como para fazer parar algn su
jeito 8 lel da gravidade gue estd sendo aplicada numa certa dire
¢30. Isso se di de acordo com aquéle principio escolastico gue va-—
le para os seres ¢ para os astros: "Simile simili gaudet"” - ao se-

melhante agrada o semelhante.

Ao dinamiswo do pecado, como que agrada um outro pe-
cado na mesma linha e mais yrave, assim também, um ato de virtude,
ainda gue pegueno, como gue prepara o espirito para ocutre ato de

virtude na mesma dire¢ao e mais generoso.
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6. As duas grandes transformagGes gue conduzem 0 homem

a ideia do absoluto

Ha duas grandes transformagdes pelas quals © homem

passa.

A primeira, que n3aoc € sequer uma transformagaoc, € o
nascer déle, o fato de gque €le nao era, e passa a ser. Este fato de
que &le ndo era e agora &, e gque hd todc um passado atréis dele, que
foi antes dele, que &le pode conhecer, mas do qual €le resulta eem
cuja composigdo €le n3o tem nenhuma participagd3o, €& evidentemente
algo gue lhe dd uma sensagdo de contingéncia e limitagao do seu prd

pric ser.

Saber, além disso, gque o movimento pelo qual é&le nas
ceu € um movimento gue se repete igual em mil outros e gue € um mo
vimento que arrasta todo o universo, no qual continuamente as coi-
sas estdao nascendo, o saber isso mostra uma unidade do nascer que
€ um fator que nac s5 indica a contingéncia deéle, mas indica uma
espécie de unidade de agao fora de todos os seres gue é€le conhece,
e que de algum modc prepara seu espirito para a concepgdao do Cria-
dor, daquéle que & o movimento primeiro.

Mas, mais profundamente do gue o pensamento sGbre o
nascer, atua a idé€ia da morte. A morte & por exceléncia a transfor
magac. A sensagdo de que o homem tem f£im, di-lhe uma idéia de uma
imensa transformagac gue éle nd@o consegue evitar e gue néle nao tem

sua sede.

O homem percebe gue tem origem e fim, mas percebe
gue o proprio do ser,K seria de nao ter origem nem fim. Portanto, em
virtude do principioc de contradigdo e do principio axiocldgico (1),
existe em algum lugar um ser que ndo tem origem e nao tem fim e que
necessariamente criou os seres que tem origem e fim. E em virtude
desse principio, mas cuja vivacidade e demonstragdao provém da con-
sideragdo atenta désses aspectos do nascimento e da morte, gue oho

mem & conduzido ao principioc de um ser absoluto.

NOTA 1: Principio Axiologico: Em cada ser verifica-se uma ordena-
gao profunda, quanto @ propria essencia e existencia, o que impele
todo ente a atingir fundamentalmente o seu fim.
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Aplicagao a cultura

Para efeito cultural, eu acho interessante dizer gue
bDeus n3o deu s56 ao homen um comé¢o e um fim, mas em tédas as mudan
¢as da vida, tudo estd sempre comecando e acabando. HUma manhd gue
comeca, a £16r do campo que fenece, essas nossas reunides gque aca-
bam. Mil processos que sao processos "a Ja" losango - a menos gue
termine numa explosao, gue & o anormal do processo - vaoc se alau-
gando, atingem ama certa estabilidade e caminham para seu fim. Tu-
do & um constante nascer, mudar-se e morrer, e © novimento éentro
disso é a prlOpria worte. Se tenho um automdével passando néste mo-
mento entre a séde da Martim e o Coragao de Maria, hi, ndste momen
to, uma espécie de realidade de conjunto dagueéle autombvel e daque
la yua, gque morrem no momento em gue o0 automdvel sai. A beleza de
uma sombra de arvore no chao de um jardim, sao mil imagens do cowe
¢o ao fim que tornam viva e cultural no homem a idé€ia da precarie-
dade de tudo.

7. A estabilidade no homem e, enquanto tal, apetecivel,

e e prenincio da eternidade

Junto a essa id€ia da precariedade de tudo, nds vamos
introduzir algo que nem sempre os pregadores ressaltam: todas es-
sas colsas marcham para uma certa estabilidade. Todo processo, co-
mo a vida humana, comporta um apogew provisdrio e estavel, gque &
verdadeiramente uma certa razao de ser daguilo que existe na viaa:
A Arvore tem como razao de ser uma certa motividade em gue ela pro
duz frutos em abundadncia, a tal ponto que o homen pode Ser compara
do a uma arvore imensa, na qual todas as aves do Céu Vel pousar e
as uvbras do homen fecundam para © Reino de Dewns, seqgundo a lingua-
gem do Evangelho. Essas plenitudes existem na vida do homam ¢ é noxr
mal que €le as queira realizar. Nac porgue elas sejam um fim em si,
mas porque sao algo que tem razac deum fim atual, como pequena ima-
gem da eternidade. O homem toma o gdstu do estavel, toma o ydsto

do definitivo, para aspirar o estavel e o definitivo eternos.,

NOs dizemos que a vida seria um "non sense™ se nao
houvesse eternidade, mas dizemos que é normal que o homem apeteca
essa plenitude enguanto tal, na medida em gue a sua natureza pede,
e também sua perfeicac, como uma espécie de primeira figura para a

perfeigao eterna.
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CAPITULO TII

0 QUE £ A PROCURA DO ABSOLUTO? (1)

1. Processo de procura do absoluto: a teoria daalcachofra hipotética

Eu guereria dizer de que mancira o vocabulo "absolu
to" apareceu entre nds.

Estudando os liturgiclstas, veio-me a idéla a seguin
te construgao. Uma pessoa pode fazer as seguintes operagdes: ela o
lha para um sofid e gosta do sofd verde; numa segunda operagao, ela
olha viarios sofds e nota que prefere os sofds verdes; numa tercej
ra operagao ela diz: "tudo qguanto € sofd verde eu gosto"; depois e
la dird gue gosta de tudo guanto € objeto verde. Chegari, enfim, an
alto da montanha dizendo o seguinte: "eu gosto do verde®™. Gostando
do verde, ela gosta ja de uma coisa abstrata gue nao se confunde
com nenhuma das realidades concretas em torno das gquais ela se mo-
ve. Coisa abstrata essa,que acaba sendo ¢ verde em si. Agora, o que
& o verde em si7? I um reflexo, uma analogia, ou seja 13 o que fér,
de uma pessoa.

0Os antigos pagdaos faziam do outono, da primavera, do
verao, da aurora, da yldéria, da fecundidade, da agricultura, pes —
soas. Bles nio estavam errados na idéia de gue em ddltima analise
isto tem que se personalizar. PBles estavam errados en admitir que
se personalizavam em muiitos deuses. NO s, catdlicos, sabemns gue
tuwdo isso se peraonaliza num SO0 Deus. Dentro dessa concepgao, podc
mng dizer que o absoluto & uma pessoa, Deus Nosso Senhor, gue pro-
curamos dentro de tdodas as coisas.

Eu passo dal para uma figura que eu chamaria alca —
chdfra hipotética. £ uma figura destinada a mostrar como, atravas
de varios contingentes e relativos, a pessoa procura o absoluto.Eu
imagino wma alcachdfra com tdda a estrutura que tém as alcachofras
gue conhecemos, mas com uma peculiaridade gue as alcachofras que
conhecemos nio possuem. Vamos imaginar gque as pétalas da alcachdo —
fra, as mais altas, tivessem um sabor mais leve gque o fundo, e que

NOLA l: Ver também "Problemas espirituais dos apdstolas da Contra-
Revolugao - 11" - Paulo Correa de Brito Filho.
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a medida que foOssemos aprofundando, o gdsto das pétalas fosse se
tornando mais intenso.

Eu diria que a pessoa, comendo pétala por pétala, le
vada pelc gdsto, pela apeténcia de degustar o fundo da alcachdfra,
iria comendo pétala por pétala, até comer o fundo. Ent3oc diria que
iria através dos contingentes até a plenitude, que & Deus. De onde
apareceriam os seguintes degraus: o amor da coisa concreta, © amor
da colsa enquanto reflexo de outra, o amor de uma coisa abstrata e
a consideragdo de uma coisa puramente intelectiva. Por ai, sucessi

vamente, chegariamos até Deus.

Precisac de linguagem

A Comissdo chegou 3 seguinte conclusao: a palavra ab
soluto para nosso uso pode passar, mas desde gue nds a reservemos
para o fundo da alcachSfra. As varias petalas sucessivas da alca-
chofra seriam participagdes sucessivamente mais densas, oumaiores,
do absoluto.

2. Pecados contra o absoluto

Entdc poderiamos considerar varios pecados contra o
abscluto. Um déles é o de ficar nos varios estdgios désse proces-
g0. Diziamos que o geragdc nova tem muitas preguigas, de que fala-
mos. O geragac velha faz abstragao, &le entra néste processo, é&le
come algumas pétalas da alcachdfra, mas ele n3o chega até o fundo

da alcachofra, que & a perscnalizagao.

Poderiamos ver o pecado contra © absoluto de outra
forma. A maneira seria a seguinte: & o principio da totalidade a -
plicade agqui ao problema. Se eu amo uma determinada coisa, por e-
xemplo, uma certa virtude, ndc possc amar apenas umamodalidade des
sa virtude, mas o amor sério a essa modalidade obriga-me a amar es
sa virtude tdda. 0O amor sSério a uma virtude obriga-me a amar tSdas
as virtudes. Portanto, ¢ homem nao pode amar, sem um pecado, um ab
soluto s6. Ble pode amar preponderantemente o absoluto de sua luz
primordial. Mas éle tem gue amar de todo coragao todos os absolu-

tos, porgue o absoluto & um 88,
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5. 0 amor de si e o amor ao proximo em funcao da nogao de absoluto

O homem pesquisa de fato sempre o absoluto, mas o
absoluto que &le pesguisa nao & apenas' a santidade, a bondade, wmas
pode ser também o ser. Qucr dizer, o homem, por exemplo guando ele
ama o absoluto, &le tambem & o absoluto em si, e a ésse titulo &le
ge ama a si mesmo € no amor que €le tem a si mesnw, Ele ama ayué-
les gue estao mais proximos déle, enguanto éle é éle, e enguanto €
le se ama a3 5i nesmo,

Vem também o amor daguéles que t&m CONROsSco outros
titulos de proximidade, comu pcr exemplo a semelhanga. Vamos dizer,
pPor exemplo, um amige gue e parecido cowlgo, eu o amo enguanto pa-
recido comigo, reflexo do amor gque tenho de mim. Ou, por exemplo,
um homen gue & meu benfeitor; 2le conservou o meu ser, ou eéle aju-
dou a ampliar o meu ser, entao eu o amo. A ama de leite, por exen-
plo, a gente estima porque ela de algum wmodo concorreu para o© de-
senvolviwento do nosso ser.

Assim, eu acho gue 08 varios titulos de proximidade
se encalxam harmonicamente dentro dessa teoria do ahsolutoc que tam
bém estabelece a ponte entre as colsas.

0O gue eu acabo de dizer, acaba, portanto, dando uma
justificativa dentro da procura do absoluto, do "egoismo® sao, que
€ o que as FOrgas Secretas gostariam muito de destruir em nossos
dias.

6. €inco modalidades de absoalutos

A primeira modalidade € o absoluto enguanto consis-
tente numa idéia abstrata ou numa coisa puramente intelectiva. No
noda como esse raciocinio se encadeia, ha uma scmelhanga com Deus,
gue tem um valor wmais ou mencs independente - ndo se confunde, pe-
lo menos - do contetdo da idéia.

Aléwn da idéia, terfamos uma pessoa que também pode
traduzir o absoluto. Assim, um advogado que estéve em Ars eslkudan-
do Sao Jodao Batista Vianney, quando voltou, lhe perguntaram o quc
tinha visto em Ars) ele disse gue tinha visto Deus num homem. £ um
homen que € 0 simbolo do absoluto.
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Em terceiro lugar, o abscluto pode consistir nos mo-
vimentos, no encadeamento e sucessao dos fatoes, no modo pelo qual
as coisas se movem, andam, enfim, em tdda a dinamica um certo abso
lJuto pode aparecer.

O absoluto pode aparecer numa guarta modalidade que
€ a das cenas ou situagdes. Por exemplo, o encontro de Nossa Senho
ra com Nosso Senhor ao longc da Paixdo € uma situagado; e & uma si-
tuagao na gual um conjunto de relagdes tomam instantd@neamente até
una fixidez, para constituir uma cena imortal, em gue mil absolutos
aparecen,

O guinto tipo de absoluto & formado pelas coisas ir
racionais enguanto espelham determinados ambientes.

Talvez hajam outras variantes mas, pelo mencs essas

cinco se diferenciam muito entre si.

7. Regras relativas 3 transmissao dos absolutos

Dessas consideragdes passamos a ver COmo Sac trans—
missiveis eésses absolutos de uma pessca para outra. Porgue se nos-

so objetivo & saber infundir determinados absolutos, nac ha divida
de que se deve considerar agui trés elementos:

* Da coisa em si, na qual ¢ absoluto se espelha.
* Da pessoa gue deve ver o absoluto.

* De alguém que serve de transmissor de uma coisa,

para outro.

Foi entao estabelecida uma primeira regra, por suges—
tao do Arnaldo: &sses absolutos s3 podem ser compreendidos e trans
mitidos em determinado nivel de finura e plenitude - quando hd uma
certa afinidade do transmissor e do recipiente, pelas suas luzes
primordiais, com aguéle absoluto gque se deve transmitir.

Isto nao contradiz a segunda regra - por mim sugeri
da - de gue todos os absolutos de uma certa elevagao, nas suas li-

nhas gerais sdao perceptiveis por todos os homens.

Fixamos depois uma terceira regra, que seria a dis-
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tingac entre dois modos de transmitir o absoluto. Primeiro modo:
quando simplesmente se faz a coisa brilhar em si. Por exemplo, um
literato que transmite uma cena de um modo espléndido, um cantor
gue canta de um modo espléndido um trecho musical. Segundo wodo: o
critico que sabe, por meio de palavras-®judiciosas, mostrar dentro
de seu interlocutor todo um firmamento de expressoes gue estavom
meio encalhadas, por falta de definigdo e expressao que &le encon-
tra as palavras adequadas para fazer realgar. De maneira quec © in-
dividuo clha para aquilc e diz: sim, &€ isto mesmo.

8. 0s falsos absolutos (1)

O absoluto do sensual

O que vamos ver agora refere-se as falsas formas de
absoluto. O apetite sensual procura satisfazer a alma na sensuali-
dade como que encontrando nela um absoluto. Nao & gque o sensual pro
cure o absoluto, mas o papel do absoluto & feltu em sua alma pela
sensualidade. Em gue sentido? O individuo sensual tem a vivencia
de que, satisfazendo os apetites, ele como que consegue um certo
absoluto em si, por meio de uma espécie de paroxismo que € o exta-
se. Bste paroxismo, tendente a ser completo, vai procurando cada
vez mais um requinte que lhe de, num determinado momento, a pleni-
tude da fruigao. F como alguém que bebe,de repente, a taga do pra -
zer € nao mais precisara dele, possuindo-o de modo permanente. Uma
das coisas mals curiosas da hiistdria da alma humana &, exatamente,
essa procura de algo, depois do que o homem nunca mais precisara
procurar nada. E isso & tio verdadeiro que Nosso Senhor, gquerendo
atrair as almas para a Bucaristia, féz a promessa de que se encou-
traria i8so na Bucaristia.

Li, uma vez, um artigo sdObre Casanova, ew que © au-
tor dizia que s0 se observava Casanova sob um aspecto: o Casanova
pulando uma escada de s@da para atingir o balcac da bem-amada que
o esperava tdda perfumada. Mas ninqguém via o cansago de Casanova,
apos mil aventuras, insatisfeito e velho, pulando ainda escadas e se
exibindo em busca de um prazer gque nunca encontrou. Qual era o pra
zer yue ele gueria? Queria cncontrar uma mulher que depois nunca
mais lhe desse vontade de procurar coisa alguma, pois estaria em

plena posse dela e de seu prazer. Ninguém vé a "Quarta-feira de Cin

NOTA 1: Vide "Revolugao e tontra Revolugao", Cap. VII,3 - PCO.
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zas™ do Casanova, fato esse bem verdadeiro.

Ent3o o sujeito vai de reguinte em requinte para ver
se chega a isso, mas ha no fundo da natureza humana uma séde tal
que ela nao se satisfaz com nada. Nao & dizer que os seres exter-
nos naoc satisfazem, porgue a coisa & outra. A alma humana seria in
satisfactivel, mesmo que encontrasse satisfatdrios.Ela quer de tal
maneira inebriar-se que vemos, de alguma forma, ela ser feita para
0 infinito, sem o infinito ela com nada se satisfaz.

0 sujeito procura o infinito no sensual, o abscluto
no €xtase, nada o satisfaz.

O absoluto do orgulhoso

Tomando o orgulhoso, hé duas espécies de orgulhosos:
o introvertido e o extrovertido. O introvertido tem carénciade cer
tos absolutos gue €le quer comer. fle tem idéia de que gquando co
mer aquilo, fica um ser tdc alto a seu prdprio julzo -que & uma coi
sa que vale muito mais do que ¢ juizo dos outros - gue nem lhe in-
teressa a aprovagac dos outros. Ele tem dentro de si a lampada ace
sa de uma superioridade inacessivel. Mesmo gue lhe cuspam, nada im
porta, €le tem a cabega nas estrélas enguanto seus pés estao no
chdo. Bsse tipo de orgulhoso vai atris de literatices, de livros, de
filosofia; pode haver um orgulhoso teoldgico, certamente um orgu —
lhoso artista. E éle vai nésse ponto buscando uma outra forma de in
finito: um valor t3c alto que e€le quase se diviniza nisto.

HA o orgulhoso extrovertido que busca os aplausos da
multidao, mesmo que seja plagiando, copiando o que ocutros fizeram,
langando mdo de trugues, etc. Ele procura de tal maneira desconcer
tar os outros na admiragao a si, gue busca ser adorado. Em ambos e
xiste um fenOmeno de caréncia que produz um determinadeo éxtase. Tal
éxtase dard a sensagao de que o sujeito atingiu um determinado ab~
soluto (1).

Absolutos laicos

Cabe aqui uma forma errada também, que & o laicismo
moral. O sujeito procura identificar-se com a probidade; &le é ho-

NOTA 1: Ver também: "0 Espirito Humano tem fome de Absurdc e de Pe
cado", D. Cortez - Circular aos Socios e Militantes.
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tos e os atos que ainda ni3o se transformaram em habitos. Esses ha-
bitos formaram a natureza adquirida.

69 vetor: ha ainda a graga, com todos os seus ele-
mentos, intercessao dos Santos, auxilio dos Anjos, a graga propria
mente dita, etc., que serao forgas para cima.

Essas forgas ter3ao uma resultante. Essa resultante
exprimiria de modo completo o impulso a gue o individuo que esta-
mos analisando, estd sujeito. Seria a diregdao para onde ele iria
se se entregasse a inércia.

Determinado o vetor resultante, isso n3o quer dizer
que o individuo agira necessadriamente na diregao e na intensidade
do vetor. Agora entrara o livre arbitrio, que escolheria se concor-
da ou nao com a solicitagdo da tendéncia.

2. Nomenclatura

Natureza decalda, ou primeira natureza, € a natureza
depois do pecado original com os defeitos e tendéncias mis, comuns
a todos os homens.

Segunda natureza, ou natureza herdada, € agquilo que
a crianga recebe de seus ancestrais. Pode ser boa ou ma.

Terceira natureza ou natureza adquirida & o conjunto
de habitos que cada homem vai adquirindo ao longo de sua vida, por
influéncia do ambiente, dos atos que praticou, etc.

3. A atuacdo do fator hereditario

Na hereditariedade entra antes de tudo o fator biolo
gico. E @ o fator da concupiscencia humana. A concupiscéncia tem
graus, e se ela & muito ardente nos pais, tem nos filhos umgrau de
ardéncia espontidnea maior do que se os pais fOssem temperantes. A-
firmamos portanto aqui, o principio da hereditariedade bioldgica
dos habitos dos pais s8bre os h3bitos dos filhos, sdObre as tenden-
cias dos filhos. A Escritura exprime isso de uma forma muito pito-
resca dizendo: "os nossos pais chuparam uvas e nds ficamos com os
dentes asperos".
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Parte II 67.

CAPITULO II

PROBLEMAS DO CONSCIENTE E DO SUBCONSCIENTE

1. 0 sentido corrente da palavra subconsciente

O sentido corrente da palavra subconsciente é uma
espécie de sumario dos sentidos "fassures". Indica um conceito para
© qual mais proximamente ou menos, tendem as varias doutrinas a res
peito do subconsciente. £, no fundo,, um sentido ocultista.

O subconsclente seria uma espécie de segundo “eu",
vivendo dentro de mim mesmo, um segundo "eu” reduzido ao estado de
penumbra, ao estado de escravidac pelo ladc consciente. E um segun
do "eu" muito mais rico, muitc mais fino, muito mais sensivel, mui

to mais agil, e gue uma formagao cultural errada reduziu por essa
forma aoc cativeiro.

Esse sentido da palavra subconsciente estd relacio-
nado com a espontaneidade. £le & espontineo por natureza, enguanto
gue O consciente, segundo esse sentido, & artificial. E por ser eg
pontdnec éle & sincero, porque a sinceridade de gue tanto se fala
ndc & sendo a autenticidade do espontdneo. E por consequéncia o ar
tificial & hipdcrita e farisaico.

Entao €le & sincero e traz a lume a verdade inteira,

a verdade completa. Mas, guando a gente vai examinar melhor é&sse

subconsclente, nao mais © "e¢go", mas um ser universal gue existe

é
& capaz de ser elevado ds altas esferas do pan-

em todos nds e gue

teismo, pelo uso da mescalina e de ountras drogas que falam ao sub-
consciente.

De maneira gue &sse subconscicnte tem uma porta a-
berta para ¢ ocultismo.

2. 0s varios campos do subconsciente

No subconsciente nbs nao distinguimos apenas o refe
rente 3s operagdes do pensamento, mas devemos notar gue no subcons

ciente hd outras coisas, por exemplo, a memdria. Eu tenho no sub-
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rados no subconsciente.

3. Duas espécies de conscientizacao das coisas do Subconsciente

Uma espécie de conscieniizaqéo é apenas relativa.E,
por exemplo, a conscientizagdo de um artista que toca mﬁsica: Peln
fato de ele ter tocado miisica, exprimiu uma certa coisa interior
gue estava nele, gque era subconsciente e tomou, & sua maneira, um

certo grau de consciencia.

Assim também, o pintor, guando retine os varios dados
de um panorama e salienta um trago que ele nao saberia encontrar u
ma palavra adeguada para explicar, mas a gente vé gue ele tem um
sentir daquilo que fol até capaz de acentuar aquilo no quadro com
muita finura. Entaoc temos, assim, uma espécie de conscientizagao
"a meias”™ que até em muitos casos nao pode nem deve chegar ao seu
poncto final. Mas & fora de divida que, as vézes, homens de um gran
de talento conseguem chegar até a palavra para exprimirem isso, e

alcangam um grau de conscientizagdao ainda maior.

4. Interac3o entre a 10gica e 0 subconsciente

Entre o subconsciente e a 1Ggica hd uma relagao in-
teressante. A gente vé, pela logica, uma série de coisas, depais Ee
consulta o subconsciente. O subconsciente 43, para a formagao das
premissas, uns outros elementos gue entram por meio das associa-
¢oes de imagens e gque podem apresentar estridéncias. Entado o indi-
viduo, utilizando-se de dados gue estiao no subconsciente, vail reti
ficando os elementos da logica. Mas, por sua vez, a légica vai or-
denando tG6das as nogOes que estavam no subconsciente, e vai consclL
entizando de maneira que se estabelece uma espécie de harmonia en-

tre a ldgica e o Bubconsciente.

5. A harmonia no homem vem do controle do consciente
sobre o subconsciente

A psicunalise, na medida em gue procura governar O
subconsciente, age mal, pensando gque apenas por meio de truques e-
la consegue yguiar o doente. O truque pode ter algum empreyo legiti
mC, MasE a solugSo verdadeira @ conseguir detectar o mecanismo do

consciente sObre o subconsciente & fazer com gque 0 homem governe to
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do o geu ser. Isto e, pré‘priamente , restaurar a harmonia dentro 4o
homem.
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tra e opera Eua Aagao.

4. Que outras coisas estao na camara obscura?

Pertence a cimara obscura uma série de coisas que a
pessoa £éz e gue até pensou com tddas as regras do raclocinio cons
clente e que pertencem, em si, ao raciocinio consciente. Por exem-
plo, o homem gque estd prestando atengao em varios auntomdveis para
pegar um taxi. Dao-se muitos fatos gue sao conscientes, embora nao
estejam colocados no apice da consciencia,

Da mesma maneira, uma série de raciocinios morais
que a pessoa féz s3ac tomados nesse género. A pessoa tem responsabi
lidade deles porque:

l. S3o atos conscientes;

2. Ela tem responsabilidade remota pelo fato de nao
serem mais conscientes do que s3o.

Essas coisas pertencem &d camara obscura porgue es-
taoc colocadas nos dominios da obscuridade.

Outra coisa que faz parte da cidmara obscura sao fa-
tos subtis que o homem nao tem inteligéncia suficiente para consci
entizar. S& os homens muito inteligentes e muito dotados sao capa-
zas de conscientizd-los. Por exemplo: o panico de Goya. Goya soube
conscientizar naguéle quadro o qQue um numero enorme de pessoas sen
te a respeito do p3nico. Essas sao coisas conscientizaveis por ho-
mens de grande observaqﬁo e de grande talento, gque © homem comum
280 conscientiza de fato.

H2 um aspecto especial da camara obscura que & o s
gulnte:

Técnica e olImpicamente falando, dirfames que o ho-
mem, guando toma uma deliberagdo de cariter geral, a toma muite

conscientemente e que as pequenas aplicagles sao subconscientes.

Ora, em muitissimos casos, o contrario é que & .
verdade. O homem toma certas deliberagOes de cariter deral sem pre:
tar a atengdo devida 3 importancia daquilo; e depois age de tal ma
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neira em fungio daquilo, gue Ele até se esguece da deliberagao e
continua a agir. S3o normas gerais que 2le poe no seu modo de pen-
sar € no seu procedimento. Por exemplo: um 1individuo que comega,
quandc pegueno, a achar divertido ou comodo nao ver as coisas de
frente. Tomou um vicio mental. NHO olhou de frente as coisas. O in
dividuo vé, na parede, uma mancha de umidade. A salvagidc seria der
rubar a parede. £le ndo quer fazer o esfdrgo, diz: estas coisas de
unidade sac muito complicadas, o melhor & ndo mexer. Se vem alguém
e fala gue & precisc derrubar a parede, éle se sentirad ofendido. £
le tinha tomado a deliberagao horrivel de n3oc olhar de frente as
coisas.

Haverd depois um momento em que €le explicitara: “é
desagradidvel estar olhando de frente as coisas, eu nao guerc o-
lnar".

Isto prova gue existe uma deliberag@o de fato. Ela
€ tomada e até transformada num pegqueno sistema. A maior parte dos
pecados contra a Sabedoria, como tampém a maior parte dos atos de
virtude se d3 assim.

Na c@dmara obscura os diversos tipos da raciocinio
se unem com as diversas perfeigoes simbblicas com uma série de a-
tragoes @ movimentos da sensibilidade e de todas as faculdades da
alma.

§. A camara obscura & a zona da unidade do espirito

Nesta zona © homem percebe preclsamente aguilo gue
€ a unidade do seu espirito. E uma zona t3oc alta da alma gue, por
um ato de conhecimento e de amor multo simples, a alma acaba perce
bendo aguela verdade muito simples, ou aguela bondade de Deus, mui
to simples, gue ela fol principalmente chamada a amar.

6. A nocdac de ser estd no nascedouro da inteligencia e da vontade

pDiziamos que as grandes verdades gerais gao aquelas
Jque estd3o na base de todo operar da inteligéncia, e, enguanto bem,
ectd3o na base de tocdo operar da vontade, Nessa orxrdem de idéias, te
mo8 a hogdo de ser. Essa nogdo todos a tem e 2 tem muito boa, por-
gue, do contrério, seria iwpossivel pensar. Por outro lado, essa no
cA0 & tao complexa gue € preciso dar uma aula de filosofia para
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por uma agao de co-naturalidade da segunda cabega, da sensibilida-
de iluminada pela razao.

A 23 cabega € dotada de uma aptidac prdépria para en
xergar as coisas materiais. Nao como um bicho, mas a ver as coisas
materiais naquilo gue elas s30 8 maneira de simbolosz, de imagens e
de semelhangas das colsas espirituais. De maneira gque tem essa ca-
pacidade de perceber as colsas espirituais nas materiais e de pas-
sar das coisas materiais para as egpirituais por um modo proprio,
gue & o modo simbSlico. Essa capacidade caracteriza muito a forma
de apreensao da 22 cabega.

E por ai que se mostra bem como a agao da 22 cabega
se diferencia da do bicho.

Mostra também muito bem gqual é o modo pelo gual a
22 cabega retém as verdades. Ela as retém como que encarnadas nos
seus simbolos, presente nos seus simbolos, e a esse titulo atingin
do a sensibilidade do corpoc e a sensibilidade da alma. O vibrar em
contactoe com © simbolo € o vibrar com a sensibilidade da alma, ao
mesmo tempo que se entende o simbolor &, creio eu, um modo especifi
co da 2@ cabega ter as suas operagoes intelectuais.

D. A 28 cabeca toma conhecimento das manifestagoOes

da vida vegetativa do homem

A parte inferior da 28 cabega sofre a repercussao
das coisas gue acontecem na vida meramente vegetativa.Por exemplo,
a agao do calor pode provocar no homem uma reagao de ordermn meramen
te vegetativa, issc &€ conhecido pela parte animal do homem.

O mesmo se daria da vida vegetativa com os elemen —
tos minerais.

Evidentemente, tddas essas divigsOes gue fazemos nao
separam 0 homem em séres distintos. Sac apenas as varias fases do
processo do conhecimento. E como a vida do pinto gque tem diversas
fases e nem por isso sao virlos pintos.

E. 22 cabeca e luz primordial

Assim como © gato tem algo por onde éle € gato e tu
do néle se passa de modo diferente do que no cachorrc, assim como
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Désse ponto de vista, qual @0 termo da operagdoc men

tal?

E o seguinte: Eu sei, por exemplo, o que & cadeira-
conceito geral - analiso um objeto concreto e vejo gue éle é cadei
ra. Entd3o, quando digo gque isto & cadeira e formo um juizo s3bre
isso, nisso terminou a minha operagdac mental. Mas é preciso dizer
que essa conversio ad phantasmata tem ainda alguns pontos reversi-
velis. Ao mesmo tempo que digo gue isto & cadeira, digo cadeira &
isto, no sentido de gue, ao conhecer o individuo de uma espécie cu
ja nota genérica estd na minha mente, eu enriqueqgo de algum modo o©
conceito gue esta na minha mente. O proprioc conceito universal se
robustece de algum modo pelo fato de eu ter conhecidco agullo gue
em concreto estd debaixo de meus olhos.

Esta consideragdc ainda & mais clara se eu a vejo
em fungdo da polidez. Posso ter uma nogdc genérica do que & a poli
dez. Se vejo uma pessoa ter uma atitude muito polida com outra, di
rei que o ato foi de polidez. Mas, de outro lado digo: polidezéig._
to. Tendo visto a polidez em acdao, enquanto praticada, ela adguire
aos meus olhos uma riqueza de conhecimentos gue ela nao tinha no
puro conceito abstrato. E a conversio ad phantasmata nac & apenas
algo gue morre no concreto, no individual, mas ainda deita uma al-

tima luz reflexiva e indireta sObre o geral.

F. O térmo do processo mental, a partir da 23 cabega

0 téermo do processo mental a partir dos dados da 2&
cabega @ andlogo aoc descrito acima, A 228 cabega da os dados que vao
se reunir no senso comum. A inteligéncia pega ésses dados unifica-
dos e opera sObre €les tirando dali um conceito geral. Mas depois
de atingido éste conceito geral, a inteligéencia entrega de nove o
Tesultado de seu trabalho ao senso comum, gue, por sua vaez, val
conferir o conceito obtido com a realidade. Assim, a 22 cabega pas
sa a ver as colisas concretas de uma forma mais intelectualizada.

G. A sabedoria e o processo mental

Al se entende ¢ Que vem a ser a sabedoria aplicada
ao processo mental. Diz-se gque a sabedoria & a tendéncia para o
fim, mas diz-se também que a sabedoria & o percurso harmonioso e in
tegro de todo o processc mental a respeito de uma determinada coi-
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sas prinelros dados por um aparelho sensitivo - a cogitativa - que
recebe tddas as impressdes em suas devidas medidas e valores. Em
seguida, vou percebendo gue h& nas canequinhas uma certa proporqao,
uma certa harmonia e chego a afirmar: elas sao harmonicas. Depolis
relaclono a impressac de harmonia que tive vendo. as canegquinhas,
com a mesma impressao gue tive vendo outras coisas e vejo gue sao
todas harmonicas. Em dado momento, a multiplicagaoc do mesmo adjeti
vo a objetos muito diversos levanta em meu espirito uma didvida: co
mo pode dizer-se a mesma coiga de seres tao diversos? Nao haverd er

¥o? Dal nasce a pergunta: o gue & a harmonia? Pode-se dizer "harmo
nia" de seres tao diferentes?

Para responder, fago a analise da harmonia enguanto
concretamente considerada em um ser e aplico aos ocutros seres con-
cretos para ver se convém. Vejo que realmente entre €les existe al
go de comum, mas gue estd num campo superior. Entdo vou tateando
um ser, outro ser, etc., e levando os dados para €sse campo mais
alto para ter a idéia acertada do conceito comum a todos os seres
gue vi. Com é€sse processo de retificagado do concelto e das impres-
soes, vou limpando-o das confusdes e das escorias,

Vem entdo a formulagao de um conceito abstrato cris
talinoc e de contdrnos nitidos, s8bre a harmonia.

Formado o conceito, eu dou uma ultima reordenagao
has impressdes, e passo a comparar o concelto ndvo com os outros
conceitos que tenho, em duas gamas, comparo-o coOm conceitos muito
afins e com conceitos muito contrarios. Tomo entdo a deliberagao de
nunca mals empregar o conceito sendo nesse sentido preciso, de nun
ca deixar de gualificar de harmonica uma coisa que &,de nunca clas
sificar uma coisa que nao &.

Encerrado dessa forma o processo, deixo © conceito
ir descansar na camara obscura, para poder usad-lo guando precisar.

C. A 28 cabeca e o simbolismo

08 equlpamentos da 13 e da 22 cabegas nao visam ex-
clusivamente o simbolismo nem a abstragao, tem uma série de outras
finalidades. Porém, analisando-se as 0peraqaes da 23 cabega, veri-
fica-se que h3 nela uma propensao para admitir a idéia de que o

aspecto simbSlico de uma coisa revela sua esséncia recéndita. As~
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sim, quando o© individuo olha uma coisa, ele tem a sensagao de
que as exterioridades daguela coisa lhe revelam, através dos senti
dos, uma esséncia de cariter simbSlico, misteriosa, recondita, den
tro da coisa. Se nao dentro de tdodas as colsas, pelo menos em gran
de nimero de coisas o homem tem essa sensagao.

D. O conhecimento simbdlico e a magia

E ésse engano que se 43 na magia. A idéia da presen
¢a, dentro da coisa, de determinadas propriedades mais ou menos di
vinas, de gque ela é simbolo. E dal, uma especie de operagac magica
com aguela coisa, pondo em movimento certas realidades de carater
superior, por meio daguela coisa.

0 interésse desse ponto consiste em explicar o fun-
cionamento da 22 cabega. Uma interpretagadao exata disso facilita a

desmentir e a refutar convenientemente as coisas da magia.

E. O sinkolismo antes do pecado original

Tudo leva a crer que as coisas no Paraiso eram muito
ricas em aspectos simbdlicos. f£sse aspecto tornava perceptivel o
valor abstrato simbolizado e a esséncia da coisa.

Passando para essa terra de exilio, o homem ficou
com uma idéia nuito mencg nftida disso, porgue as coisas tem uma
espécie de transparéncia muito menos nitida dessa esséncia das col
sas. E por causa désse carater simbGlico mal expresso em que se en
treve muito mais,do que se v€ nitidamente, € que o homem tem a sen
sagac de uma imanéncia dentro da coisa.

Al compreendemos qual foi o poder de Adac ao dar a
cada coisa seu nome. O nome da coisa ndo corresponde sdmente i de-
finigcao filosdfica da mesma, nem mesmo A4 fisiologia ou a distingao
bioldgica dos animais, por exemplo, mas corresponde também ao sig-
nificado simbSlico de cada animal. Porque tudo isso era muito niti
do, muito coerente, muito ordenado. Isso &€ que era propriamente dar
um nome.,

E natural que nessa terra de exIlioc o homem, tendc
passado por certos enfragquecimentos, e a natureza também sendo me-
nos brilhante do que a natureza paradisfaca, essas coisas tddas fi
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cia ou, em geral, desde a sua primeira infancia, € colocado diante
de um grande problema que a vida lhe apresenta. E um problema gue
pode sexr até de ordem mails afetiva do que intelectiva. O que & a
vida? Para onde vou? Quais sao os tormentos a que eu estou sujeito,
ou vou estar sujelito?

E ésse problema da vida desempenha um papel impor-
tantissimo no relacionar a 12 e 28 cabegas.

Com efeito, com facilidade o homem pode se entregar
3 22 cabega, abandonando ou desconfiando muito da 12. Ou pode fa-
zer o contrdrio, entregar-se & 1@, pondo de lado a 22. Serid o tipo
do"quadrado”, segundo nossa nomenclatura. Quaté mais comumente, ele
podera se entregar ora d 12 cabega, ora & outra, vivendo 3s vézes
de modo"quadrado", e as vézes de modo puramente sensitivo. Mas ndo
estabelecendo a relagdo entre uma e cutra, como se a 12 e a 28 ca-
begas se referissem a mundos inteiramente diferentes, gque nao se
relacionam entre si.

Para todos €sses casos, o problema da vida & o que
propriamente forga o homem a estabelecer essa relagdaoc. A pessoa po
de durante mulito tempo se entregar ao sonho do quadratismo. Mas, re
almente se ela tiver o problema da vida, se realmente a vida a pegar
e a chamar d realidade, ela hda de reconhecer gue aquiloc ndo pode
ser assim. H2 de cair na realidade relacionando essas duas cabegas.

Isso muitas vézes passa por um fendmeno de vida es-~
piritual que tem até algo de metafisico, mas que se poderia resu-
mir na frase: "vamocs deixar de bobagens". Quer dizer, durante mui
to tempo ele se deixou levar por sonhos ou por impressdes, brinﬁou
com fogo. Mas num momentc, o proklema da vida o toma e cura. Essa
relagac entre as duas cabegas entao se estabelece de um modo s8li-
do.

C. Se o homenm recusa o convite do problema da wvida,

ele cai nos falsos dilemas

Se o homem recusa o convite do problema da vida, e-

le ou se entregard@ a 12 cabega tentando matar a 22, ou se entrega-
ra 4 22 tentando dominar, quase matar, a 13.

A pessoca que se entrega a esses falsos dilemas, pas
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plano sobrenatural, correspondendo a um mesmo operar do espirito hu

mano nos dois pontos. Isto € uma colsa que convém fixar com rigor.

C. O tesouro do homem

No homem culto, ésse operar misto do bom senso e da
razao val acumulando uma série de guadros, de visoces, de panoramas,
etc. de uso individual, que vao constituir uma espécie de firmamen
to de verdades certas,em fun¢gao das quais o homem vai construindo
cutras e vai orientando sua vida. Isto é tcdo o tesouro da sabedo-
ria de um homem.

O homem culto, j& naoc é constituldo apenas pelo bom
sensc, mas por uma soma do melhor produto da raison raisconable for
mando uma espécie de conjunto arquitetdonico em tSrno da sabedoria,
que & o grande tesouro do homem, na medida em que nao € sS conheci

do, mas também amado, e operando no homem a unldac transformante (1).

Aqui vemecs o processo bhumano por mais um aspecto,
como parte do ato 1? e em duas categorias mentais diferentes,do ho
mem culto e do homem ignorante, em duas ordens de coisas, na nature
Za e nagraga.

D. O emprégo da palavra senso

Queria usar um pouco a palavra senso para mostrar o
gque ela tem de legitimo.

Por gqué 1sto, no consenso geral, chama-se senso?

E porque a evidéncia com que se opera tem algo de
sensivel. 0 evidente como que se sente. E 88 quando isto & feito

num operar de evidéncia que se pode chamar um senso.

Quando a construgao da ralson raisonante & sdlida-~
mente baseada na ralson raisonable, eu diria enxertada, somadas as
seivas de uma e outra raison, a raison raisonante participa em al-
go da sensibilidade da raison raisonable, Ha assim uma espicie de
senso mais alto, que & o senso da verdade do homem, que se choca
com algo que lhe @ oposto. Quandc o homem constrdéi um tal panora-

NOTA l: Explicag@o da unido transformante as pags. 147 e ss.
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tola da Criagao. Essa beleza di de modo muito limpido e admiridvel
a idéia das exceléncias de Deus.

Entre a colsa perfeita e o absoluto que & Deus, en-
tre a perfeigao criada ea perfeigdo incriada, hi o summum de proxi-
midade gue pode haver entre o infinito e o finito. E a partir des-
sa concepgaoc que a alma se torna apta a compreender alguma coisa

em Deus,

C. A Visao Beat{fica n3o pulveriza &sse processo

Alguém dird que tudo isso & extremamente grosseiro
porque a visao beatifica supera tudo isso. Isso & guerer materiali
zar Deus. Digo a essa pessoa gue essa & uma concepgao muito gros-—

seira do abstrato.

De fato o homem vé Deus face a face, e nisto éle ti
ra uma felicidade infinita. Digamos o que quisermos da vis3o beati
fica. Deus em Sua Sabedoria, julgou indispensavel para a plena fe-
licidade dos eleitos, isto &, para © pleno conhecimento d'Ele, pois
a felicidade dos eleitos estd no conhecimento d'Ble, julgou indis-
pensavel o Paraiso Celeste. Pela consideragdo das formas arquetipi
cas e perfeitas das coisas, o individuo vai mais ficilmente elevar
-3e até@ Deus, Portanto & legftimo, nesta terra, gque & ela mesma u-
ma imagem deformada do Paraiso Celeste, gque © homem va preparando
para si visdes do Paraiso, ao mesmo tempo que, por meio do cultivo
da Fé, do estudo da Revelagao, etc., prepara sua alma para a visao

beatifica, que Deus lhe dard no céu.

fste € o papel da cultura, o papel da civilizagao.
Papel que &€ da marcha do bom para o melhor, do melhor para o Ooti-
mo, do 6timo para o perfeito, do perfeito para uma ordem perfeita
imaginavel,ndo realizdvel nesta Terra, e na qual o homem vai encon

trar uma espécie de consideragao especial de Deus.

D. DOs Soberanos medievais dentro dessa visao

Isto explica bem a visao monarguica e aristocriatica
da organizagao social na Idade Média. Tomando em consideragdoc a im
poasibilidade de elevar tddas as coisas e todos os homens a ésse i
deal, procurava~se realizar perfeigdes. O palacio do rei com a cdr
¢®2 ¥ra para éles uma imagem do que serd o Paraiso gue & o gaudio de
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F. Cultura antes da Revolucao Francesa

E preciso fazer uma restrigdc @ cultura monirquica
ou 3 cultura tradicional como existiu antes da Revolugao Francesa.
Mil aspectos da Revolugaoc Francesa tem um aspecto
da ruptura da humanidade com essa vida do espirito. O entrar nas Tu
lherias e guebrar todos os objetos preciosos € quebrar o mundo de
simbolos gue falavam num Deus transcendente, e comegar a guerer vi

ver no culto do deus imanente. £ um rio que muda de curso e que se
gue para outro lado.

Mas algo disso j& havia no Ancien Régime.

Na cultura medieval todos os aspectos de beleza che
gavam a seu apice quando acabavam tendo algo de insondavel, de ex-
traordinario, que falava numa ordem de beleza irreal gue deve exis

tir para o além.

Cada cbr de um daquéles vitrais era uma ¢dr ndo in-
teiramente esgotdvel pelo 81lho humano, gquando o sol passava pelos
vitrais e batia na lage do chao, dizer que era um mundo de jdias
nao € verdade, &€ um mundo de jéims de outra Terra, de ocutro mundo,
€ uma espécie de sconho de uma outra coisa que deve existir no além
e que esta sendo projetada ali. £ um sonho gue tem um aspecto de
realidade, neste sentido o sonho & uma idéia do Paraliso (1).

O pessoal do Anclen Réglme gueria acabar com 1isso,
acabar com todos os aspectos de irrealidade que convidam para o a-
lém e fazer um mundo bonito com os aspectos da realidade do agquém,
E uma espécie de utopia aristocritica,pdr a felicidade nesta Terra
com tudo que & explicdvel e terreno, com nada néle que fale de ou-
tro mundo para mostrar que €sse mundo é muito bonito.

Como eles tinham ainda um lampéjo da coisa anteri-
or, acabaram pondo em Versalhes alguma coisa gque lembrava a ordem

incriada.

Mas certos americanos tiram de suas coisas issc com

NOTA 1: Vide "Baldeagao Ideoldgica Inadvertida e Dialogo", Cap. IV,
i' 1 - PCO.
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pletamente, e os russos chegam ao inimaginavel dentro disso.

G. O papel das utopias

H3 todo um vazio que vem da renincia a essa ordem i
deal. Compreende-se aqui o papel das utopias na Revolug&o. O homem
tem sempre um ideal de felicidade dentro de si. Quando éle tem es-
sa procura do absoluto, realmente nac faz tanta guestao da felici-
dade material terrena. Nésse sentido Marx tinha certa razao em di-

zer gue era um Opio, nac seria um Opio mas a consolagdao do homem.

Mas quando essa marcha para o absoluto nac tem ésse
sentido é preciso construir uma utopia na terra. Ent2o vem o MOorus,
o Campanella. Lendo-se o Morus, tGda a felicidade consiste na pos-
se tranquila dos bens terrenos como €les sao. Nenhum pensamento de
algo que fSsse como n3o &, de uma ordem humana que nac seria esta
e para a qual © homem sentisse uma apeténcia. £ isso que essas uto
pias tem de profundamente ateu, de socialista, etc.

H. A Metafisica Viva: o0 conceito abstrato

e o protétipo

Colateralmente, dever-se-ia estabelecer um acrésci-
mo a essa doutrina que trata da procura do absoluto: através da abs
tragac chegar ao absocluto,

A abstragao como filosd3ficamente se concebe, & uma
das etapas para uma das vias do absoluto. Mas guando o individuo fi
gura sensivelmente o perfeito, ele veste de carne o abstrato. A i-
déia de casa, que abrange tanto o palacio quanto a casa, evidente-
mente nac se esgota na idéia de palacio., Mas o fato € que o pala-
cioc @& a realizagdo da casa com tudo quanto a casa pode e deve ter,
com todos os seus acidentes. Nésse sentido tem algo de prototipo,
enguanto o protbtipo tem algo de abstrativo.

H& duas vias que se completam, uma pela abstragao,
outra pela realizagao désse ideal. Apociando-se numa e noutra, e ti
rando de cada uma algo gue lhe € prdprio, uma sabedoria gue lhe &
prépria e que a outra ndo d3, o homem tem inteiramente o que lhe &
dado ter como homem. Isto seria um aditivo preciso.

Temos assim a idéia de uma metafisica viva: & essa

apeténcia continua da perfeigao, imagem do absoluto, portanto ape-
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choca os seus transcendentais (1) e os deforma. Na maior parte dos
casos nao se trata de uma recusa completa, mas de recusas e aceita
gOes intermedidrias. A partir dessa posigao primeira esse estado
de indefini¢ao pode tomar a vida inteira de uma pessoa.
E. A crianca tem, em certo sentido, maior possibi-
dade de escolher entre 0o bem e o mal do que

um adulto

Deve~se notar ainda que, na crianga, a possibilida-
de de escolha entre o bem € o mal €, em certo sentido, muito mais
vasta do que a de um adulto. Na medida em que a crianga vai esco-
lhendo o mal, por exemplo, todco o seu espirito vai se orientando
numa determinada linha. Em consequéncia, as escolhas gque vém depoils
ja serao dentro daguela bitola. O mesmo acontecendo em relagao ao
bem. O adulto, portanto, ja encontra predisposigbes t3ao fortes no
seu espirito, que a sua escolha, embora em principio possa ter uma
variagdo sem limites, na ordem concreta das coisas ele & tao soli-
citado para uma escolha dentro daquela bitola que, normalmente, &
sua escolha se realizara ali.

Naturalmente, isso nao & absoluto. Porque seria ne-
gar 2 liberdade humana. Entramos, contudo, num jogo de probabilida
des muito forte, porgque essas solicitaqﬁes cada vez mais,prendem
e amarram o homem. Dentro dessas possibilidades temos no princi-
plo, um jogo de variagdes que sao infinitas, e vao diminuindo ao
longo da vida e se fixa na morte.

Mas € indispensidvel notar que isso nao & irreversi-
vel. Uma conversao, por exemplo, € uma volta atras, um rompimento
désse circulo vicioso em que a pessoa se colocou.

F. A questao da culpa para a crianca

Logo que a nogao de bem e de mal vai chegando ao co
nhecimento da crianga, ela pode ter culpa. O principio que a Igre-
ja afirma de que os pecados mortais sd se ddo aos 7 anos, nao con-
tradiz a tese. Embora a crianga ja tenha uma noq&o de beme de mal,
esga nogao nao € suficientemente clara, consciente, licita para que
o pecado possa ser mortal. Mas pecados veniais e mesmo pecados mox
tais numa crianga de cabega um pouco precoce, se pode admitir. E

NOTA 1: SGbre o que sao os transcendentais ver page. 145 e 146.
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aente.

Vemos entdo que o raciocfnio, por sua natureza, po-
de n3o ser consciente. Mas, em tese, sua perfeicdo lucra em consci
entizar-se, enguante gue nas cutras operagdes analdgicas e simbOli
cas, essa espécle de aperfeicoamento extrinseco é perfeitamente dis
pensavel.

K. Como vai nascendo para a crianga a nocac de um

Deus pessoal, atras da nogao de bem e de mal?

H3 duas maneiras pelas quais uma crianga pode ir per

sonificando o bem. Uma & quando a crianga vai notando rudimentos
pessoais que existem na regra geral de gque o bem deve ser feito e
o mal evitado. Outra & guando ela vai conhecendo vArias pessoas e
vali personificando nelas certas virtudes. Depois, com as wvirtudes
que ela conheceu, ird compondo uma idéia genérica do bem.

Estas sdao as duas maneiras diversas de personifica-
¢ao quantoc ao objeto prdéximo. A primeira maneira tem como objeto
préximo e direto, logo de uma vez, vislumbrar os rudimentos da pes
soa de Deus, néste bem genérico enunciado pela regra de que o bem
deve ser feito e o mal evitado. Outra & fazer viver a regra em pes
soas concretas, nos seus varios princlpios, para depois constituir
uma nogdo abstrata superior.

Ent3o, antes e acima de tudo existe, na crianca, u-
ma primeira id€ia genérica de bem, em fungaoc da qual ela concebe os
vidrios bens. Depois ela como que se esquece dessa i1déia genérica
de bem. Porque essas idéias primeiras e genéricas sdao concebidas,
mas sao logo esquecidas e continuam a viver na cimara obscura.E de
pois a pessoa vai trabalhando no subconsciente essa nogao esqueci-
da. Ela vai "4 la recherche d'une notion perdue®, através do conhe
cimento de virias pessoas para constituir de ndvo aquela nogac abs

trata.

Sao dois processos gque se encontram como os dois
bragos da ogiva. Podemos dizer, entretanto, que uma crianga que te
nha s81d0 fiel logo nos primeiros lampejos, como Santa Teresinha,
por exempla, gQque ela nao passa por eésse fendmeno de esquecimento,
embora ela nao possa dar uma id€ia inteiramente explicita. Por cau
sa disso, nela todo senso moral & muito mais pleno, muito mais com
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mas ha ji, tambem, una pontinha de gnose.

G. Duas vias da justificacdo do egoismo

Quando a pessoa percebe,que caiu no pecadc de egoils
mo, ela comega a tender para um pecado mais profundo. Isto se da
quando ela procura justificar o seu primeiro pecado, construindo u
ma espécie de metafisica de si mesma. Ela entao procura provar que
o gque féz € o direito, gque o certo € o fechar-se sObre si mesma.

Bsse & o pecado e esse € o modo pelo gqual aguéles
que s3o levados pelos sentidos, chegam & plenitude do egoismo.

H3 outra via para se chegar ao mesmo ponto, gque & a
vertente do orgulho. £ a vertente do homem gue se sente a si pro-
prio, sente as suas qualidades, seus equipamentcs, e tem uma certa
espécie de sentir e de dominar os seus proprios eguipamentos. En-
tac, em relagao a Deus é€le fica na posigdo de um pequeno senhor
feudal que tem aguela embriaguez de existir e de ser senhor feudal.
E quer isclar-se do Rei e dos suseranos, para ter o prazer de mano
brar sdzinho o0s recursos que recebeu. De onde entd3c uma posigaoc de
revolta contra Deus, gquase dizendo isso: "A mim me basta isso gue
Deus ndo me tirard: o existir. Eu existo e dfle eu ndo pego nada.
Prefiro todos os tormentos, todos os horxrrores, mas prefiro ser eu,
do gue ser um sex relativo a alguém, amando alguém e extrovertido

para alguem”.

Podemos, entao, dizer que essas sao duas vias do e-

goismo e de sua justificacgao.

H. 0 amor a Deus e o verdadeiro amor as criaturas

0 amor ao proximo e ds criaturas naoc &uma coisa tao
distinta do amor de Deus quantc a fraseologia comum,a respeito da
moral, costuma invocar. Na fraseologia comum, eu amo a beus e de-
pois, através de uma série de métodos e de anddimes eu consigo, la
boricsamente, passar o amor de Deus para os individuos, conseguin-
do entao amar os individuos, em si mesmo detestaveis. H3, nésse mo
do de ver, todo um esfdrgo para amar os individuos.

Eu acho gue quem ama o ser, os individuos e as coi-
sas por onde elas legitimamente devem ser amadas, que sabe que Deus
existe e gque tudo deve reportar-se a Deus, amando as criaturas ja
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forma um guadro objetivo do mundo externo e se situa dentro dele.

Mas ha uma posigdc gue & a evasdao diante da reali-~
dade do mundo como €le &. E isso leva a criar duas espacies de mup
dos irreais.

Primeiro o mundo do sonho, que produz megaloma=
nias (1l).

Depois, o hibito da alma de, dentro da realidade, 80
considerar alguns aspectos e nao considerar outros, acabando embo-
tada e insensivel para alguns aspectos da realidade. Isso & também
viver na irrealidade.

O efeito disso sdbre a vitalidade & fazer a pessca
viver numa esgpécie de mundo artificial em que 83 vibra e 86 sente
de um jeito. S& se coloca de um determinado modo e a alma que toma
ria uma harmonia e uma f6rga muito grande se reagisse contra todo
o mundo externo, fica como um sujeitc gue 80 desenvelve muito o bra
¢O esguerdo, porgue @& a inica ordem de realidade que conhece, e a-
trofia-se em todos o8 outros setores. E um defeito que vejo muito
em latinos e nd3o vejo no alemi3o, quando n3o da para kantista.O kan
tismo € eésse defeito opGsto, no alemao.

C. A vertentes do homem

a) Por gqué se diz vertente?

Porque & tSda uma série de coisas que caminham atrai
das por uma espécie de mesma lei da gravidade, para o mesmo ponto
central.

Poder-se—~la dizer prisma, porque constitui realmen-
te um prisma, no sentido de que & um dngulo por onde a luz primor-
dial & vista.

b} be gue cuidam as vertentes?

As vertentes nao cuidam propriamente do objeto da
luz primordial -~ o objeto da luz primordial é sempre uma virtude -

— - —

NOTA 1: Ver tambem circular; "A Megalice" - PCO.
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*weltanschaung®, quer dizer, uma concepcao total do universo exter
no. fle aprofunda o estudo da Criag3o no que ela tem de positivo,
no seu lado belo, bom, etc. A propria consideragao do mal pode le-
var a pessoa, na vertente politico-social, para um lado muito dife
rente da vertente religiosa.

g) A consideragao do universo segundo
a vertente psicoldgica

Na vertente psicoldgica a pessoa nao considera tan
to o mundo externo, mas considera a si mesma no seu mundo interno,
tendo Deus como causa exemplar. Estuda sua prdpria alma, as rela-
qaes qgue ela tem com Deus e com © universo.

4. As certezas

A. A formacao das certezas na mente_ humana
a partir da compenetragio

Qual o modo pelo qual o homem forma as suas convic
coes?

Segundo a concepqio de Descartes, o homem que esta
a procura da verdade pode ser comparado ao cego que nao tem visao
e que val 3s apalpadelas num quarto cheio de mdveis, d procura de

um determinado objeto que e€le deseja. Essa concepgao & radicalmen-
te oposta d concepgao catdlica a respeito do assunto.

Segundo a verdadeira concepgao catblica, a coisa &€
outra. Hi determinadas verdades que sao acessiveis a todo espirito,
desde que éle vem a ésse mundo. As coisas ds quais éle tem acesso,
83ao em Ultima anfilise prolongamentos dos transcendentais. Por exem
plo, que o éer nao pode ser e nao ser ac mesmo tempo, que © bem de
ve ser feito e o mal evitado, etc. Essas verdades sao acessiveils a
todos os espiritos e o espirito reto progride por meio de uma com-
penetragac cada vez mals profunda dessas verdades. Essa compenetra
¢3o lhe da uma luz maior no conhecer a verdade que ele ja possui.
E, a medida que essa compenetragao & maior, o seu espirito se tor-
na mais vigoroso em tirar a 14, 23, 43 e enésima dedugao désse pon
to fundamental e dessa verdade absoluta que éle possui. E isso pe-
lo principio também evidente de que o espirito humano & tanto mais

intrépido no tirar as conclusoes quanto mais €le estd persuadido de
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6. Unido transformante (1)

A, Senso metafisico e sensacao do absoluto

0 homem colocado diante do universo,ve gue ¢ univer
S0 n2o existe necessdriamente, &le existe mas poderia ndo existir.
Mas o homem vé, ao mesmo tempo, que a existir éle teria gue exis-
tir sujelto necessdriamente a determinados princIplios gque o gover-
nam., Surge dai a idéia de gue, se o universo deixasse de existir
completamente, quando de ndvo comecasse a existir, o impéric des-
ses principios renasceria. Ora ésses principios sao relagdes, es-
sas relagoes nao podem estar suspensas no vacuo absoluto, mas para
se imporem de ndvo, tem gue haver uma ordem de realidade em que e-
las existem, deve ser uma ordem de realidade inteiramente distinta
dessa, inteiramente superior a essa que se impoe cada vez gue essa
sai do nada. Esta ordem de realidade &€ um ser, e ésse ser &, neces
sariamente, um sexr divino.

Chegamos 3 conclusoes muito importantes para nossas
consideragdes sdbre a sabedoria. Quando uma pessoa toma &sses prin
cipios, que necessariamente deveriam existir, desde que qualguer
coisa existisse, ela tem ao mesmo tempo uma sensagac de absoluto,
de algo que se impOe por uma forga que decorre de uma realidade in
visivel. Essa sensagao dé€sse absoluto - sensaq&o agqui @ a percep-
gao intelectiva, com uma certa detonagdo temperamental em face do
fato - essa percepgao € O absoluto que o individuo deve ir procu-
rando em todas as coisas. Aqui estd, afinal, elaborada a defini-
¢ao do conceito de absoluto que se emprega gquando se fala da procu
ra do absoluto. Aqui estd a doutrina concreta de uma palavra muito
mal empregada, gue s& devemos empregar nésse sentido, saoc os tais
encontros. £ quando um homem, num encontro com cutro homem, ou num
encontro com outra coisa gualguer de natureza nao espiritual, mas
material, percebe, por uma evidéncia, a presenga de principios e-

xistentes necessariamente na ordem divina e, al, algo de absoluto.

Por exemplo um raciocInio muito bonito que féz a nog
80 respeito um amigo, guando nos chamaram de hipdcritas. Disse & -
le: "Se éles ndc s3o sinceros,Deus n3o existe, porque se & possi-

NOTA 1: Neste ltem designamos por "Uniao Transformante"” apenasa fa
se final do Processo do Amor, Mas, de fato, todo o PROCESSO DO AMOR
pode ser chamado o Processo da Uniao Tranmsformanrte.
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estonteante da evidéncia.

Eu dizia entao que, quando o individuo estd diante
de uma dessas evidéncias, ele na3o se preocupa em fazer filosofias
gue lhe sirvam para explicar se essa evidéncia é verdadeira ou fal
sa, porque ela & verdadeira. E isso & um ponto de partida para jul
gar uma filosofia, saber se ela estd ou ndo de acdrdo com a evideén

cia gque o homem tocou naguéle momento.

D. Estudo da sensacao do absoluto

Visto 1sso, formulamos © seguinte problema: uma vez
gque Deus estid agindo no universo por essas varias vias gque corres-
pondem ds provas, guando o homem se encontra diante da agao de Deus
por uma dessas vias, na ponta de seu pensamento eéle tem uma sensa-

¢d3o de absoluto.

Essa sensagao € que se tratariade analisar aqui, do
ponto de vista criterioldgico. Coloca-se um problema criterioldgi-
co antes do problema espiritual, em certos momentos em gue o homem
sente o absoluto, isto é poesia? £ ilus3do interna impalpavel ou ha

algo que corresponde a uma percepgao de verdade dentro disso?

A palavra sensagao é suspelta para o fildsofo. Pare
ce o contrdrio da intelecgao, parecendo sentimentalismo e poesia, e
portanto quimera. Falar-se de uma sensagao de absoluto parece indi
car uma idéia de guinera. Esta é a primeira impressdao que temos de
destruir.

HA uma sensagﬁo da posse da certeza, indiscutivel —
mente. NEo'posso dizer que & a prova de que estou certo, mas ha u-
ma sensagdo de certeza, como hd uma sensagdo do erro, da guvida, ha
sensagdo também do érro patente., H3 também uma sensagdo do bem e u
ma sensagaco do mal bastante ligadas ao senso moral. Essas sensagodes
nao podem ser vistas apenas como sensagoes, mas gue se devem justi
ficar pelo raciocinio. Tambémr &€ legitimo veé-la criterioldgicamente

na sensa¢ao do absolutc e do contingente.

Como se dd essa sensagao do absoluto e do contingen
te? Ou por via abstrativa ou por via simbdlica, um homem chega a
consideragao de algo que € contingente, de algo que & absoluto, e-
terno e necessdrio. Ele pratica um ato de intelecgdao, que & tao au
ténticamente um ato de intelecgidao guanto outro qualquer, mas que es
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ve no inicio dos tempos uma ordem de coisas igualitaria e liberal,
na gual todos os seres gozavam de uma felicidade completa pelo fa-
to de nao terem entre si nenhuma desigualdade e n3o estarem sujeti-
tos a nenhuma lei.

A alteridade, portanto, é apresentada como um mal.
A hierarquia como um estado de degradagdo e a Criag3oc em geral co-
mo um desastre.,

Assim, o homem engajado nesse processo comega a pro
curar aniquilar a prépria individualidade, ansiando pela'reintegrg
cao no pan coletivo.

S8 etapa: Mas, detendo-se na andlise de seu proprio
ser e do universoc em geral, o homem panteista levantari contra es-
ta filosofia uma objegao mals ou menos explicita, mais ou menos vi
vencial: "Eu ainda sinto que em mim nem tudo & mal, que eu nao sou
uma criatura absoluta e completamente desprezivel 3 gual seja pre-
ciso anigquilar*. E éle'percebe também que no universo existenm, a
par de coisas mias que ele j& via, coisas de si boas.

62 etapa: Para esta objeg3o a gnose tem preparada
uma explicagdo que, variando também conforme as necessidades, ser-
ve para laagar o entrosadoc num grau a mais da doutrina gndgtica.Em
suma, & o seguinte que se diz a éle:

“Realmente ha no universo e no ser uma luta entre
dois principios, um bom e outro mal. Entre €les houve uma luta no
infcio dos tempos e venceu © deus-mau, que & tido pela Igreja Catd
lica como Deus verdadeiro. Ble € o Deus-hierarguia, o Deus-sacri
ficio, o Deus-sacralidade. O deus bom, a Igreja convencionou cha-
mar de demdnic. Mas €le € o legitimo proprietédrio do trono divino,
usurpado pelo deus-mau. O demdnio & o deus-igualdade, o deus-liber
dade, o deus-vulgaridade, ao qual cumpre gque sirvamos para que des
tronemcs © usurpador®,

E desnecessB8rio dizer gue o homem, quando atinje o
grau de maldade a ponto de receber esta explicagao, estd absoluta-
mente empedernido e, nas vias comuns da graga, sem nenhuma possibi
lidade de conversao. Portanto, as objegoes que levanta nao signifi
cam um desejo de volta atras, mas de uma justificativa mais profun
da para o 6dio 3 hierarguia, 3 desigualdade e a sacralidade.
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A eclosao também dessas mudangas de natureza, sonha
das pelos evolucicnistas, que s3ao também obhjeto do pr6prio sonho do
homem, se faz também da mesma forma. £ preparada uma longa e dolo-
rosa gestaqﬁo. até que, num determinado momento, ¢ homem tem a ilu
s80 de que aquilo tudo se romperd e entdao surgirad uma nova era, um
névo homem dotade de uma nova natureza, COmMO O8 anarguistas supdem.

Entao, tude estaria feito!

£ muito interessante vermos que essa impressao de
que tudo se fard instantineamente, guer para OB POVOS, qUEr para oOs
individuos, tem uma importancia enorme. Porque cria uma sSensagao
de ebriedade no momento em que as pessoas, OU OS pOVOS, Créem se a
proximar dessa modificagaoc da natureza das colsas.

E. O tédio

Outra observagaoc que fizemos.sdbre o sonho do homem
diz respeito a um elemento contrario, gue seria o outro iado da me
dalha do sonho do homem. Rsse outro lado da medalba se pode definir
como sendo o tédio em relagao d tOda ordem estabelecida, normal e
tradicional. Por exemplc, uma crianga gque seja solicitada a um pe-
cado qualquer, por exemplo desobedecer os pais e salir pela rua co-
mo um moleque. No momento em gue tiver a tentagdo, essacrianga,
nao apenas terid a ilusado de gue sair de casa e vagar pelas ruas se
ria uma delicia - o sonho do homem -~ mas também conceberia tal té-
dic daguela vida que sempre levou dentro de casa gue, realmente,es
sa vida lhe pareceria insuportdvel. A rotina se transrormarda em al
go de monstruoso. Os pequenos sacrificios que ela tenha que fazer
dentro de casa darao a impressao de cruzes pesadissimas, impossi-

vels de suportar,.

- Isso também acontece com o8 povos. Nas vésperas da
Revolugdo Francesa e nos primeiros periodos da Revolugdo, nota-se
que o povo concebeu um tédio, uma sensagao de insuportabilidade em
relacdo ao Ancien Régime. O mesmo acontece nas vésperas de tGdas as
revolugdes. Dai vem aguéle “elan" quase mistico, com que guase td-
das as revolugbes se apresentam. A isso chamariamos o tédio, e se-

ria um elemento concomitante com o sonho do homem.

Ao mesmo tempo & facil compreendermos gque isso se
di também com o sonho do demGnio. Porque & facil conceber gue o de
ménio, no momente do pecado, tenha refletido sObre a eternidade gque
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"Por qué eu nao estava 13 com meus francos?".

Vé-se uma profunda execragio por parte deles de to-
do o mal gue os judeus fizeram.

»

Outro fato: guando S3o Remy batizou Clévis eéle dis-

se: "Curva a cabega sicambro, gueima o gque adoraste e adora o© que
queimaste!”™.

Ay

_ S

Aqui estao dois principios da Doutrinada Execragao,
que S3#o Remy deu em forma lapidar muito bem. Ou seja, trata-se de
detestar aquilo :que a gente gostava, a tal ponto que a gente guei-
ma. E gostar daquilo qué a gente persequia a tal ponto gue a gente
adora. £ propriamente isso. O queimar é a forma mais'bompleta de
destruigdo. Eu n3o conhego melhor formulagao do principio da exe-
cragdo do que esta.

.:Quando a pessoa tem essa execragao do mal bem fir-
me, ela pode, em certas zonas heterogéneas da alma que obedecem mals
ou menos lentamente ds ordens da vontade, ter néste campo muitas mi
sérias, muitas imperfeigoes, mas pode se esperar tudo dessa alma,
na ordem de ascensao ;ndividual, desde que ela execre, de fatb, a-
guilo que ela de vez %ﬁ quando, a maneira‘@e fré&ueza, de reétos
e de vestigios pode faze-la cair e custar multb para gque ela se
descole daguilo.

Bsse principio nos leva a compreender determinadas
afirmagées de Nosso Senhor a respeito da misericérdia para com o©
pecador e a severidade para com o fariseu. Os pecadores arrependl-
dos gue Nosso Senhor recebia tiao bem, eram os pecadores que tinham
uma execragao, de fato, de todo o mal gue tinham feito. E em rela-
ga3o a cujos males e mis8rias, Nosso Serhor tinha uma misericordia
muito grande em ateng;o a essa execragao. Pelo contririo; o fari-
sen € O gQue nao tem execragao. Ble tem um amor pela coisa ruim e,

nas aparencias, procura impingir aquilo como coisa boa.

O lado pelo gual nés temos uma diferencga fundamen
tal com os liberais, & gue €les querem aplicar os principios da mi
sericGrdia a fariseus que ndo tém execragdo nenhuma. E nds Bomos
chelos de compreensao para as pessocas que podem ter fraguezas, mas
que tem, de fato, essa execragao. Nis, fazemos um discernimento, co
mo Nosso Senhor. Nosso Senhor nac aplicava ésse principio indiscer

ridamente. Dal a gente compreende as palavras de fogo dfle em algu
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