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As palavras "Revolugao” e "Contra-Revolugao"
sao empregadas neste trabalho no sentido que lhes
da o Prof. Plinio Correa de Cliveira em seu livro
“Revolugac e Contra-Revolugao”, publicado em 1959.
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comum aclamara isso. Aqui ha um objetivo estratégico junto a alma
da pessoa a quem nds nos dirigimos.

Isto forma um verdadeiro fecho provisdrio, de pro-
vas de nossos trabalhos que chegaram até onde deveriam ter chegado
nesta fase.
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antes comprcvi-las na sociedade de almas para depois comprova - las
nos outros dominios do universo.

Ent3ao, do alto dessas leis da estética do universo,
vistas na sociedade de almas, saberemos muito melhor o que fazer
com as leis de carater temporal, de organizacao da sociedade, for-
mas de governos, regimes, economia, etc. Tudo na sociedade de almas
passara a se modelar muito de cima e muito do alto.

A vida eclesiastica, a vida espiritual dos povos, ©
verdadeiro papel da Igreja, da vida espiritual, tudo isso a vista
da sociedade de almas toma um relévo inteiramente novo.

Surgem umas idéias do amor de Deus, tao novas e tao
faceis que mais € impossivel.

Chamo a atengao para um ponto. Por um método que nao
pede muita erudigac e tremendamente sintético, os varios dominios

do saber se encaixam numa altura inédita.

Interésse do estudo, visto em duas refracoes

£ importante notar que, metodoldgicamente, de fato o
processo humanc compde-se de duas refracgdes.

Para o interésse da Igreja emtodos os tempos e luga
res, € interessante pOr em evidéncia o processo humano porgque mil
matérias de que a Igreja trata tornam-se muito mais claras e evi-
dentes. De maneira que ainda que nao houvesse Revolugao, valeria
muiti.o a pena fazer o estudo do processo humano.

Mas, mais especificamente, fomos suscitados para com
bater a Revolugdo. E a Revolugdo n3o & sendo o processo humano en-
guanto vivido, ndc por um individuo, mas por uma 3rea da civiliza-
gao, por uma sociedade. Como O processo humano & alguma coisa que
os homens fazem em sociedade, as sociedades tem o seu processo hu-
mano, gue & uma Via L3ctea, harmdnica e correlacionada, de proces-
sos humanos. A Revolugac se define no que ela tem de mais profundo
como o processo humano falseado da Civilizagdo Ocidental Crista.









P.,I, Cap. 1 31.

uma apoteose que o levaria para o Céu. E como uma flexa que se ati
ra e que se fixa na meta. O fixar na meta nao & a morte daquele pro
cesso, mas o apogeu do processo. O processo perfeito nao comporta
o elemento mortal.

Na HistOria existem imagens désse processo. De al-
gum modo a santificagao & isso. A santificagao da Humanidade de Wos
so Senhor Jesus Cristo chegou ao apogeu no momento em gque fle pro-

nunciou o "consummatum est".
£ algo que comega e que, harmoniosamente, sem defec

950 nenhuma, chega a um fim que nao € a morte mas a realizaqéo glo
riosa de sua propria perfeigao.

7. 0 processo imperfeito

Existe um outro processo, ligado as coisas que se
corrompem e morrem. Tudo tem um comégo, ummeio e uma destruigao. E
o processo imperfeito como existe na Terra.

8. Dois tipos de processo: o ascensional e o processo em luta

O processo humano poderia ser visto de dois modos di
ferentes. Um & o processo da pessoa que sempre foi fiel e gue nun-
ca teve defecgOes. O arquétipo désse processo € o da Humanidade de

Jesus Cristo, de quem o Evangelho diz que crescia em graga e santi
dade.

De outro lado, existe o0 processo em que se introdu-
ziu o mal também, e que consiste em uma espécie de luta de recupe-
ragao contra um elemento hostil que deve ser expulso do processo,
para que ele continue.

Ha um processo em luta, gque & diferente do processo
em simples ascensao, como ha diferenga entre um homem gque escala
os Alpes,de outro que o escala, mas com gato as costas e, a4 medida
que vai subindo, 0 gato vai crescendo. O mal tem também seu proces
so, que devera ser estudado (1).

NOTA 1: Ver tambem "Consideragoes em torno de R-CR - II" - Plinio
Corréa de Oliveira.
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1. A Tei do requinte no movimento processivo

Sao Tomdas diz que um pecado prepara necessariamente
outro pecado semelhante e mais grave e um atode virtude prepara um
outro ato de virtude,

Para se desviar de uma rota para outra € necessaris
fazer uma violéncia s8bre essa rota, como para fazer parar algn su
jeito & lel da gravidade gue estd sendo aplicada numa certa dire
g3o. Isso se da de acérdo com aguéle principio escoldstico gue va-
le para os seres e para os astros: "Simile simili gaudet" - ao se-
melhante agrada o semelhante.

Ao dinamisuo do pecado, como que agradawm outro pe-
cado na mesma linha e mais yrave, assim também, um ato de virtude,
ainda que pequeno, como que prepara o espirito para outro ato de
virtude na mesma diregao e mais generoso.
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6. As duas grandes transformacoes que conduzem o homem
a ideia do absoluto

Ha duas grandes transformagOes pelas guais o homem
passa.

A primeira, que n3o é sequer uma transformagao, € o
nascer déle, o fato de gque €le nao era, e passa a ser. Este fato de
gque €le nao era e agora &, e que hid todo um passado atrds déle, que
foi antes déle, que €le pode conhecer, mas do qual €le resultaeem
cuja composigao €le ndo tem nenhuma participagdo, é evidentemente
algo que lhe da uma sensagao de contingéncia e limitagao do seu prd
prio ser.

Saber, além disso, gque o movimento pelo qual €le nas
ceu € um movimento que se repeﬁe igual em mil outros e que € um mo
vimento que arrasta todo o universo, no qual continuamente as coi-
sas estdo nascendo, o saber isso mostra uma unidade do nascer que
€ um fator que ndo sd indica a contingéncia déle, mas indica uma
espécie de unidade de agao fora de todos os seres gque €le conhece,
e que de algum modo prepara seu espirito para a concepgao do Cria-
dor, daquéle que & o movimento primeiro.

Mas, mais profundamente do que o pensamento sGbre o
nascer, atua a idéia da morte. A morte € por exceléncia a transfoxr
magac. A sensagao de que o homem tem fim, da-lhe uma idéia de uma
imensa transformagao que €le n3o consegue evitar e gue néle naotem
sua séde.

O homem percebe que tem origem e fim, mas percebe
que o proprio do ser, seria de nao ter origem nem fim. Portanto, em
virtude do principic de contradigdc e do principio axioldgico (1),
existe em algum lugar um ser gue n3o tem origem e nao tem fim e que
necessariamente criou os seres que tem origem e fim. E em virtude
désse principio, mas cuja vivacidade e demonstragac provém da con-
sideragao atenta désses aspectos do nascimento e da morte, que oho
mem & conduzido ao principio de um ser absoluto.

- —————

NOTA 1: Prlnprxo szologxco' Em cada ser verifica-se uma ordena-
cao profunda, quanto 3 propria esséncia e existéncia, o que impele
todo ente a atingir fundamentalmente o seu fim.
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3 medida que fossemos aprofundando, o gosto das pétalas fosse se
tornando mais intenso.

Eu diria que a pessoa, comendo pétala por pétala, le
vada pelo gdsto, pela apeténcia de degustar o fundo da alcachdfra,
iria comendo pétala por pétala, até comer o fundo. Entdoc diria que
iria através dos contingentes até a plenitude, que & Deus. De onde
apareceriam os sequintes degraus: o amor da coisa concreta, © amor
da coisa enquanto reflexo de outra, o amor de uma coisa abstrata e
a consideragao de uma coisa puramente intelectiva. Por ai, sucessi
vamente, chegariamos até Deus.

Precisao de linguagem

A Comissao chegou d seguinte conclusao: a palavra ab
scluto para nosso uso pode pasﬁar, mas desde que nds a reservemos
para o fundo da alcachdfra. As varias pétalas sucessivas da alca-
chofra seriam participagdes sucessivamente mais densas, oumaiores,
do absoluto. -

2. Pecados contra o absoluto

Entdao poderiamoss considerar varios pecados contra o
absoluto. Um déles € o de ficar nos varios estidgios désse proces-
so. Diziamos que O geragao nova tem muitas preguigas, de que fala-
mos. O geragao velha faz abstragao, €le entra néste processo, é&le
come algumas pétalas da alcachdfra, mas ele ndao chega até o fundo
da alcachdfra, que & a personalizagao.

Poderiamos ver ¢ pecado contra o absoluto de outra
forma. A maneira seria a seguinte: & o principio da totalidade a-
plicado aqui ao problema. Se eu amo uma determinada coisa, por e-
xemplo, uma certa virtude, nao posso amar apenas uma modalidade des
sa virtude, mas o amor sério a essa modalidade obriga-me a amar es
sa virtude tdoda. O amor sério a uma virtude obriga-me a amar tddas
as virtudes. Portanto, ¢ homem naoc pode amar, sem um pecado, um ab
soluto s6. Ele pode amar preponderantemente o absoluto de sua luz
primordial. Mas éle tem que amar de todo coragdao todos os absolu-

tos, porgue o absoluto & um s6.
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3. As tres ordens a considerar na procura do absoluto

A procura do absoluto prSpriamente da existéncia de
Deus deve ser aplicada também a cada um de nds enquanto ser inter-
no. Nao conheceriamos a idéia de ser se ndo tivéssemos a sensagao
de nosso proprio ser. Se entre tudo que conhecemos do ser e nds,
sentissemos contradigao, ndo pensariamos as coisas a nosso respei-
to como sao.

Em Ultima analise, ha trés modos do homem pensar, ou
treés reinos em gque a ordem do universo pode ser considerada: em 1¢
lugar, a ordem do universo enquanto considerada nos seres externos;
em 29 lugar, a ordem do universo enquanto considerada no ser inter
no e no meu ser, sao ordens andlogas uma se revestindo na ocutra.
Por sua vez, elas duas se revestem no cume que & a ordem gue had en
Deus e tudo guanto em Deus € necessario.

De maneira que, a bem dizer, hda tres ordens para se-
rem consideradas, para termos uma visao total de tudo quanto exis-
te. As varias provas da existéncia de Deus correspondem as varias
portas da alma por onde o homem pode ver o absoluto. A inteli-
géncia bem ordenada deve ter tddas as portas da alma e todas as
portas do coragado abertas para isto.

Todo © universo material ndo & senaoc uma imagem da
alma humana. Todas as coisas que existem na matéria, mesmo 0Ss seus
proprios movimentos, sao analogias da alma humana, gue € a realida
de mais alta a8 qual tSdas devem servir de espélho, de meio de veri
ficagao, de conhecimento de si mesma, etc. Por sua vez, as almas
humanas tddas nao sao senaoc reflexos de Deus. De onde, como duas
guantidades parecidas entre si sao parecidas com uma terceira, che
gamos & conclusao de que o0 universo material também & uma semelhan
¢a de Deus. Se isto é verdade, podemos dizer que o individuo tem
dois modos de fazer a procura do absoluto. O primeiro, enquanto con
sidera as coisas materiais e nelas percebe a representagao de valg
res que apenas tem scu sentido na alma humana enquanto existente
no homem. Por exemplo, quando o individuo fala da gloria do sol
poente ou da alegria do sol nascente, € claro que o sol, como uma
bola de fogo, € incapaz de gléria ou de alegria. Mas éle exprime,
eéle representa como ser inerte coisas que estao na alma humana, o
individuo, por seu lado, na gléria do sol, considera algo que exi:
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5. 0 amor de si e o amor ao proximo em fungao da nogao de absoluto

O homem pesquisa de fato sempre o absoluto, mas o
absoluto que éle pesguisa nao € apenas' a santidade, a bondade, mas
pode ser também o ser. Quer dizer, o homem, por exemplo guando ele
ama o absoluto, éle também € o absoluto em si, e a esse titulo éle
se ama a si mesmo € no amor gue éle tem a si mesno, éle ama ayué-
les que estdo mais proximos déle, enquanto éle & éle, e enguanto &
le se ama a si mesmo,

Vem também o amor daquéles que tém conosco outros
titulos de proximidade, como pcr exemplo a semelhanga.Vamos dizer,
por exemplo, um amigo gue & parecido comigo, eu o amo enquanto pa-
recido comigo, reflexo do amor gue tenho de mim. Ou, por exemplo,
um homem que é meu benfeitor; £le conservou ¢ meu ser, ou ele aju-
dou a ampliar o meu ser, entao eu O amo. A ama de leite, por exen-
plo, a gente estima porgque ela de algum modo concorreu para o© de-
senvolviwento do nosso ser.

Assim, eu acho gue os varios titulos de proximidade
se encaixam harmdénicamente dentro dessa teoria do absoluto que tam
bém estabelece a ponte entre as coisas.

O gue eu acabo de diger, acaba, portanto, dando uma
justificativa dentro da procura do absoluto, do "egoismo" sao, que
€ o que as FoOrgas Secretas gostariam muito de destruir em nossos
dias.

6. Cinco modalidades de absolutos

A primeira modalidade € o absoluto engquanto consis-
tente numa idéia abetrata ou numa coisa puramente intelectiva. No
modo como esse raciocinio se encadeia, ha uma semelhanga com Deus,
gue tem um valor mais ou menos independente - ndo se confunde, pe-
lo menos -~ do contetdo da idéia.

Alémn da idéia, terliamos uma pessoa que também pode
traduzir o absoluto. Assim, um advogado que estéve em Ars esltudan-
do Sao Joao Batista Vianney, quando voltou, lhe perguntaram o quc
tinha visto em Ars; €le disse que tinha visto Deus num homem. E um
homen que é o simboloc do absoluto.
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tos e os atos que ainda nao se transformaram em hibitos. £sses ha-
bitos formaram a natureza adquirida.

69 vetor: hd ainda a graga, com todos os seus ele-
mentos, intercessao dos Santos, auxilio dos Anjos, a graga praprig
mente dita, etc., que serdo forgas para cima.

Essas fOrgas ter3o uma resultante. Essa resultante
exprimiria de modo completo o impulso a que o individuo que esta-
mos analisando, estd sujeito. Seria a diregao para onde éle iria
se se entregasse a inércia.

Determinado o vetor resultante, isso nao quer dizer
que o individuo agird necessidriamente na direcaoc e na intensidade
do vetor. Agora entrard o livre arbitrio, que escolherid se concor-
da ou nao com a solicitagdo da tendéncia.

2. Nomenclatura

Natureza decaida, ou primeira natureza, @ a natureza
depois do pecado original com os defeitos e tendéncias mis, comuns
a todos os homens.

Segunda natureza, ou natureza herdada, é aquilo que
a crianga recebe de seus ancestrais. Pode ser boa ou mi.

Terceira natureza ou natureza adquirida & o conjunto
de habitos que cada homem vai adquirindo ao longo de sua vida, por
influéncia do ambiente, dos atos que praticou, etc.

3. A atuacao do fator hereditario

Na hereditariedade entra antes de tudo o fator biold
gico. E & o fator da concupiscéncia humana. A concupiscéncia tem
graus, e se ela & muito ardente nos pais, tem nos filhos umgrau de
ardéncia espontdnea maior do que se os pais f8ssem temperantes. A-
firmamos portanto aqui, o principio da hereditariedade bioldgica
dos habitos dos pais s8bre os hibitos dos filhos, sdbre as tendén-
cias dos filhos. A Escritura exprime isso de uma forma muito pito-
resca dizendo: "o0s nossos pais chuparam uvas e nds ficamos com os
dentes asperos”".
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Sabedoria

Isso tudo &, portanto, uma espécie de explicitagao
do que seja a virtude da Sabedoria, e € o contrario doembotamento,
© contrario da agitagao. E essa espécie de calma.casta da Idade Mé
dia, de que os homens perderam até a memdoria.
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CAPITULO II

PROBLEMAS DO CONSCIENTE E DO SUBCONSCIENTE

1. 0 sentido corrente da palavra subconsciente

O sentido corrente da palavra subconsciente € uma
espécie de sumario dos sentidos "fassures". Indica um conceito para
© qual mais proximamente ou menos, tendem as varias doutrinas a res
peito do subconsciente. B, no fundo,, um sentido ocultista.

O subconsciente seria uma espécie de segundo “eu",
vivendo dentro de mim mesmo, um segundo "eu" reduzido ao estado de
penumbra, ac estado de escravidao pelo lado consciente. E um segun
do "eu" muito mais rico, muitc mais fino, muito mais sensivel, mui

to mais agil, e que uma formagao cultural errada reduziu por essa
forma ao cativeiro.

Bsse sentido da palavra subconsciente esta relacio-
nado com a espontaneidade. Ele € espontdneo por natureza, enguanto
gue o consciente, segundo ésse sentido, € artificial. E por ser es
pontaneo é€le & sincero, porque a sinceridade de gue tanto se fala
nao & senao a autenticidade do espontdneo. E por consequéncia o ar
tificial @ hipdScrita e farisaico.

Entao €le & sincero e traz a lume a verdade inteira,
a verdade completa. Mas, quando a gente vai examinar melhor ésse
subconsciente, nao é mais o "ego", mas um ser universal gue existe
em todos nds e gque & capaz de ser elevado as altas esferas do pan-

teismo, pelo uso da mescalina e de outras drogas gue falam ao sub-
consciente.

De maneira que &sse subconsciente tem uma porta a-
berta para o ocultismo.

2. 0s varios campos do subconsciente

No subconsciente nbs nao distinguimos apenas o refe
rente as operagdes do pensamento, mas devemos notar gue no subcons
ciente hd outras coisas, por exemplo, a memoria. Eu tenho no sub-
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CAPITULO 1V

PROCESSO DO PENSAMENTO

1. ContribuicOes da animalidade para a formacao do pensamento

A. A profunda tendéncia da inteligéncia

a crer nos sentidos

Existe no espirito humano uma ordem primeira, profun
da e fundamental, pela qual a inteligéncia humana, pelos seus pres
supostos e exigéncias mais profundas, tem a tendéncia a acreditar
nos sentidos, e a dar valor aos dados dos sentidos, admitindo - os
como verdadeiros. Sobretudo dar valor em relagao aoc mais cognosci-
tivo de todos os sentidos, que & a vista. A tendéncia do homem pa-
ra acreditar no que Vé, e para tomar as coisas como €le as vé, € u
ma tendéncia enorme.

Em virtude dessa tendéncia, quando © homem percebe
que hd algum conflito entre aguilo gue €le vé e aquilo que a inte-
ligéncia lhe apresenta, isto cria néle uma espécie de situagao do-
lorosa, de conflito, que & uma como que dilaceragao interna dentro
déle. O exemplo mais banal seria o do individuo que coloca um bas-
tao dentro d'aqua e percebe, tem a visiao de que o bastao esta que-
brado. Na realidade, €le sd consegue alguma paz para sua alma guan
do passa a mao pelo bastao, dentro d'agua, e percebe, aoc menos pe-
la retificagdo de um outro sentido, que o bastao ndo estd quebrado.
Ent3o, um outro sentido depondo a favor da inteligéncia da, pelo me
nos, um pouco de apaziguamento. Depois, a inteligéncia descobre a
razao e entao se tranquiliza. Mas se ela estivesse ante um confli-
to inexplicavel, diante dos dados apresentados pelos sentidos, e
dos dados racionais, ela teria a sensagao de estar voltada contra
si mesma, sofrendo o drama de que Nosso Senhor falava: “"todo reino
dividido contra si mesmo perecera",

B. A nogcao de cogitativa e estimativa

Nos nossos estudos estamos vendo que tudo agquilo que
se passa no animal € comc que uma imagem do processo intelectual.
Portanto também no homem, na sua zona animal, se passa algo de ana
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a consideragdo do homem naquilo gue éle tem de comum com © anjo e
segunda cabega & a sua consideragao naquilo que éle tem de comum
com o animal. O érro de Descartes consistiu em guerer cortar as
duas coisas. E um homem puramente anjo.

B. Por gué se emprega aqui a palavra "cabega"?

NOs com essa palavra gueremos indicar que cada um
désses modos de funcionar do homem € t3o complexo que poderia ser
considerado quase como um homem todo. Quando predomina © aspecto
angélico, hd uma predominancia do angélico, mas & o homem todo que
esta funcionando ali. Do outro lado acontece a mesma coisa, predo-
mina a parte animal, ha um certo influxo animal muito nitido, mas
& o homem todo que estd funcionando ali.

C. O modo proprio de funcionar da Primeira

e Segunda cabecas

A 12 cabega funciona sobretudo em fungao do princi-
pio do "logo" e do "portanto". Quer dizer, ela raciocina. Ela poe
as premissas e dal ela tira as conclusdes. Esse € o seu modo pré-
prio de funcionar. Isso tem uma certa semelhanga com a intuigdo an
gélica, com a visao angélica.

Isso tem tamb@&m, como consequéncia, que o prdprio da
12 cabega & ter visdes globais, visdes universais. Assim, a 12 ca-
bega, pelos seus silogismos, pelos seus raciocinios, nao quer che-
gar apenas a uma ou outra verdade, mas ela tende a uma compreensao
universal, harmonica e una do universo. Isso por um fato que esta
impresso no fundo da natureza humana e que deveria estar, porque o
homem & feito 4 imagem e semelhanga de Deus. De modo que a 12 cabe
¢a tende, antes de mais nada, para ésse quadro generalissimo da or
dem do cosmos.

Por outro lado, a 22 cabega tem um modo de funcio-
nar inteiramente distinto. O prSprio da 22 cabegca € perceber a rea
lidade e se deixar impressionar por ela, degusta-la e viver dela.
Assim, por exemplo, a pessoa que vé uma f£16r muito bonita, tem um
movimento gque € ao mesmo tempo um movimento da fantasia, de tudo
quanto ha de simbolico naquilo, mas de uma fantasia ao mesmo tempo
cheia de racionalidade. A pessoa tem ésse movimento de simpatia e
de admiragao pela £16r, ndo em fungdo de qualquer raciocinio, mas
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por uma agao de co-naturalidade da segunda cabega, da sensibilida-
de iluminada pela razao.

A 23 cabeg¢a € dotada de uma aptidao prdpria para en
xergar as coisas materiais. Nao como um bicho, mas a ver as coisas
materiais naquilo que elas s2o & maneira de simbolos, de imagens e
de semelhangas das colisas espirituais. De maneira gue tem essa ca-
pacidade de perceber as coisas espirituais nas materiais e de pas-
sar das coisas materiais para as espirituais por um modo proprio,
gue & o modo simbOlico. Essa capacidade caracteriza muito a forma
de apreensao da 22 cabega.

£ por al que se mostra bem como a agao da 22 cabega
se diferencia da do bicho.

Mostra também muito bem gqual € © modo pelo gqual a
22 cabega retém as verdades. Ela as retém como gue encarnadas nos
seus simbolos, presente nos seus simbolos, e a ésse titulo atingin
do a sensibilidade do corpo e a sensibilidade da alma. O vibrar em
contacto com o simbolo € o vibrar com a sensibilidade da alma, ao
mesmo tempO gque se entende O simbolo: &, creio eu, um modo especifi
co da 28 cabega ter as suas operagoes intelectuais.

D. A 28 cabeca toma conhecimento das manifestacoes

da vida vegetativa do homem

A parte inferior da 22 cabega sofre a repercussao
das coisas que acontecem na vida meramente vegetativa.Por exemplo,
a agdo do calor pode provocar no homem uma reagao de ordem meramen
te vegetativa, isso & conhecido pela parte animal do homem.

O mesmo se daria da vida vegetativa com os elemen —
tos minerais. '

Evidentemente, tddas essas divisdes que fazemos n3o
separam 0 homem em seres distintos. Sao apenas as varias fases do
processo do conhecimento. E como a vida do pinto que tem diversas
fases e nem por isso sao varios pintos.

E. 22 cabeca e luz primordial

Assim como © gato tem algo por onde éle € gato e tu
do néle se passa de modo diferente do gue no cachorro, assim como
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com a clareza do raciocinio, mas como impressces muito fortes que
dominam a pessca. Até qgue, num dia, isso brotard na 12 cabega, co-
mo um verdadeiro sistema de principios sObre © belo. Isso foi pre-
parado ppr uma lconga série de observagoes, de meditagoes e até de
sensaqSeB que, aos poucos, foram sendo ordenadas-.exatamente porgue
a 28 cabkga estd impregnada de racionalidade.

Ent30 chegamos 3 conclusao de que, entre a l2 e a 24
cabegas pxiste, de fato, uma diferenga muito nitida.A transigao se
faz por um processo muito lento mas contlInuo, como sao em geral as
transigots de toda a Criagao. Assim, o pinto ao sair do 6vo, reali
za um ato transicional muito importante, porque era Ovo e passa a
ser pintp, mas para o bom observador, dentro do ovo ja estava o
pinto inceiro. Aquilo foi-se fazendo por uma transig@aoc muito len
ta, que aum momento eclodiu, passando para um estdgio de vida supe
rior. O mesmo se da entre a 22 e 12 cabega. E uma transigido muito
lenta atE um momento em que agquilo se transforma na enunciaqéo de
um principio, de uma tese da 12 cabega.

G. Quem escolhe entre as solicitacoes
da 12 ou da 22 cabeca?

As solicitagoes da 12 e da 28 cabaga saoc involuntéd-
rias; sao, digamos, cegas. E preciso haver alguém gue escolha en-
tre as diversas tendéncias. Bsse alguém & o homem plenamente, ©
"eu" livre e senhor de si. Ble tema liberdade de fazer com gque pre
domine & 18 cabega, ou que predomine e venga a 22 cabega.

Portanto, tomada a coisa de um modo simples, guem
domina rio homem e quem domina nessas cabegas € o "eu", ou & um "6~

lho"” gue; cbserva as duas cabegas e escolhe entre elas.

H. guai das duas cabecas é a mais iwmportante?

A ésse respeito me parece dever-se dizer o seguin-
te: a 2& cabega, por muitos lados €& superior & 12. £ superior por-
gue tem um contacto com a realidade muito mais vivao. Ela pode cor-
rigir muitas vézes a 12 cabega, gquando a 12 quiser simplificar uma
coisa. Pelo contacto vivo com a realidade, ela terad uma percepgao
quase inediata de gue aquilo ndo & verdade. Mas, considerada a coi
sa na ordem ontoldgica, a 12 cabega é superior a essa evidéncia. A
capacidiade do raciocinio tedrico é de um nivel éuperiox' e domina
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de ordem bonita, em que o fantasma produz uma idéia de beleza. Te-
mos ai, nessa conversio ad phantasmata, a geragdao da beleza saida
de dentro da ordem. De uma ordem que, enquanto apresentada num fan
tasma, dia uma idéia particularmente rica dessa ordem.

B. A conversio ad phantasmata é indispensavel

Nao adianta a 12 cabega ter visto as coisas especu-
lativamente. Enquanto isso ndo for transpdsto para a 22 cabega nos
térmos em que ela apanha e & capaz de degustar, hd como que um se-
gundo homem dentro do homem,que fica fundamentalmente insatisfei —
to.

£sse fendmeno é doentio, é defectivo?

Tudo leva a crér que antes do pecado original a tran
sigao de uma cabega para outra se desse com téda a harmonia. O fa-
to de agora apresentar desarmonias tem algo de defectivo. Mas essas
desarmonias existem nos homens mais sadios de depois do pecado ori
ginal, e portanto nao sao doentias. Se bem que alguma doenga possa
acentuar a desarmonia decorrente do pecado original. Mas o proces-~
so, em si, nao € absolutamente doentio ou defectivo.

C. Alguns exemplos

A afirmagdo de Camdes de que "um fraco rei faz fraca
a forte gente" &, também, uma espécie de conversio ad phantasma-
ta, porque fala muito & 22 cabega. O principio filoséfico que esta
enunciado aqui, enunciado secamente, ndo falaria & 22 cabega, se-
ria: tal é o papel do rei dentro do Estado que, se éle £0r fraco,
todo o Estado se debilita.

Qutro ekemplo seria a frase de Churchill: "nos cam-
pos dos combates humanos, nunca tantos deveram tanto a tao poucos”.
E o mesmo que dizer: "Povos, ouvi. Vamos aguentar duro e somos pou
quinhos". £ o que estd no fundo disso, mas ao mesmo tempo estd e
nac esta.

D. Qual a relacao da sensibilidade da 22 cabecga
com a conversio ad phantasmata?

Que relagdo tem a sensibilidade da 22 cabega com o
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chuca e que ao machucar produz complexos. Entdao a solugao apresen-
tada por ela & puxar a toalha da mesa para o outro lado. Nao & fa-
zer o homem andar de acdrdo com a razdo, nem o conhecimento do mun
do exterior € importante, mas o importante & satisfazer essa parte
secundaria da alma.

De maneira que oideal das Fdorgas Secretas nésse cam
po € conseguir um procedimento externo compativel com a natureza
das coisas, e que ao mesmo tempo permita ao individuo n3o ter ma-

chucaduras nessa zonada alma, € nao seja tido pela sociedade como um
louco.

Ent3o uma série de técnicas indus, teoséficas, etc.,
nas guais o demdnio intervém muito com ilusdées e que visam com ou
sem ilusoes do demdnio, ou com ou sem confdrto da natureza, uma es
pécie de equilibrio e bem estar interior, cuja obtengao &, para é-
les, a propria finalidade da vida. A felicidade na vida nao € a con
quista da felicidade eterna, nem da verdade que se reduz a princi-
pios gerais Uteis para todos os homens, mas € um elocubrar interi-
or, até muito longo, mas cujo Ultimo térmo & a obtengao para si
dessa felicidade. Ha uma espécie de egoismo basico, fundamental,
na raiz disso, bem oposto a caridade crista.

J. Uma coisa pode simbolizar muitas outras

Os simbolos nao sao de tal maneira inegquivocos que
uma coisa apenas simbolize outra coisa e sGmente ela. Um determina
do objeto pode simbolizar uma coisa e secunddriamente, com menos
propriedade, simbolizar coisas até diversas.

Poderiamos dizer que talvez no Paraiso, quando se
tomasse um determinado ser e visse quais sao todas as coisas que &
le pode simbolizar, a ;:elagﬁo entre a simbolizagdo principal e as
acessOrias constituiria uma espécie de conjunto de dados para se en
tender ainda mais a fundo o ser. E um verdadeiro joge de analogi-
as, que di uma espécie de compreensao mais profunda a todo signifi
cado simbdlico.

Isso poderia dar um conhecimento da coisa, como que
comentado, mais ou menos como uma misica onde temos © "leitmotiv"
e depois todos os desdobramentos, todos os temas.
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osa, e que seria necessirio estudarmos melhor, quem caiu nésse fal
so dilema acaba tendo seus instintos inferiores desgovernados. De
forma que, de um modo ou de outro, que podera variar ao infinito,
€le caird num verdadeiro sensualismo que o escravizard inteiramen-
te.

G. O problema da vida e a verdadeira cultura

O problema da vida e a sua solugao estao no centro
de todo o problema da cultura. O que & a verdadeira cultura? E uma
cultura que conduz o homem para a resolugao désse problema. Isso ad
mite uma variedade legitima muito grande, dadas as diferengas de
feitios de espirito da histdria dos povos, etc. Mas a verdadeira
cultura € a que tende para resolver esta questdo.

H. O problema da vida, o apostolado e a educacao

O assunto do problema da vida tem também muita im
portincia para o apostolado. Uma das medidas preliminares em todo
apostolado sera despertar o problema da vida, tornar a questdo mui
to candente para a pessoa. E em certas classes em que € muito difi
cil fazer apostolado &, em geral, porque o problema da vida nao e-
xiste por abundancia de dinheiro ou por abunddncia de modos de ser
inteiramente materializados. Por isso o problema da vida nessas
classes nem se pds.

Naturalmente o problema da vida se torna também mui
to importante em tGda a pregagao e em toda pedagogia.«Isto €, deve~se sa
ber como educar a crianga de modo que ela dé uma verdadeira solu-
¢ao ao problema da vida.

Muitas vézes na educagdo os pais querem como gue e-
vitar que a crianga seja colocada diante do problema da vida.Entao
desde a mais tenra infancia, apresentam o mundo como se © mal nao
existisse, como se nac existisse o infortlnio, nem coisas desagra-
daveis, dando uma impressao alegre do mundo, © que & inteiramente
errdneo.

A crianga nasce sem a nogao de bem e de mal, sem a
nogaa dos grandes infortinios, das grandes tragédias que necessa-
riamente hi nesta vida. Qual é a solugao? Vai-se criando na crian-
Ga um problema da vida em térmos inteiramente errados. A crianga
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tola da Criagao. Essa beleza di de modo muito limpido e admirivel
a idéia das exceléncias de Deus.

Entre a coisa perfeita e o absoluto que & Deus, en-
tre a perfeigao criada ea perfeigdo incriada, hi o summum de proxi-
midade que pode haver entre o infinito e o finito. E a partir des-
sa concepqﬁo gue a alma se torna apta a compreender alguma coisa
em Deus.

C. A Visdao Beatifica n3o pulveriza ésse processo

Alguém dird que tudo isso & extremamente grosseiro
porque a visao beatifica supera tudo isso. Isso & querer materiali
zar Deus. Digo a essa pessoa que essa € uma concepgao muito gros-
seira do abstrato.

De fato o homem vé Deus face a face, e nisto éle ti
ra uma felicidade infinita. Digamos o gue quisermos da visao beati
fica. Deus em Sua Sabedoria, julgou indispensavel para a plena fe-
licidade dos eleitos, isto &, para o pleno conhecimento d'Ble, pois
a felicidade dos eleitos esta no conhecimento d'Ele, julgou indis-
pensavel o Paraiso Celeste. Pela consideragao das formas arquetipi
cas e perfeitas das coisas, o individuo vai mais facilmente elevar
-se até Deus. Portanto é legitimo, nesta terra, que & ela mesma u-
ma imagem deformada do Parafso Celeste, que o homem va preparando
para si visdes do Paraiso, ao mesmo tempo que, por meio do cultivo
da Fé, do estudo da Revelagao, etc., prepara sua alma para a visao
beatifica, que Deus lhe dari no ceéu.

Bste € o papel da cultura, o papel da civilizagao.
Papel gue & da marcha do bom para o melhor, do melhor para o Ooti-
mo, do 6timo para o perfeito, do perfeito para uma ordem perfeita
imagindvel, ndao realizdvel nesta Terra, e na qual o homem vai encon
trar uma espécie de consideragac especial de Deus.

D. Os Soberanos medievais dentro dessa visao

Isto explica bem a visao monarquica e aristocratica
da organizagao social na Idade Média. Tomando em consideragdo a im
possibilidade de elevar tddas as coisas e todos os homens a ésse i
deal, procurava-se realizar perfeigdes. O palacio do rei com a cdr
t# @ra para eles uma imagem do que serd o Paraiso que & o gaudio de
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choca os seus transcendentais (1) e os deforma. Na maior parte dos
casos nao se trata de uma recusa completa, mas de recusas e aceita
¢Oes intermedidrias. A partir dessa posigao primeira esse estado
de indefinigdo pode tomar a vida inteira de uma pessoa.
E. A crianca tem, em certo sentido, maior possibi-
dade de escolher entre o bem e o mal do que

um adulto

Deve-se notar ainda gue, na crianga, a possibilida-
de de escolha entre o bem e o mal €, em certo sentido, muito mais
vasta do que a de um adulto. Na medida em que a crianga vai esco-
lhendo o mal, por exemplo, todo o seu espirito vai se orientando
numa determinada linha. Em consequéncia, as escolhas gque vém depois
jad serao dentro daquela bitola. O mesmo acontecendo em relagao ao
bem. O adulto, portanto, jd encontra predisposigdes t3o fortes no
seu espirito, que a sua escolha, embora em principio possa ter uma
variagdao sem limites, na ordem concreta das coisas éle & tao soli-
citado para uma escolha dentro daquela bitola que, normalmente, a
sua escolha se realizard ali.

Naturalmente, isso nao & absoluto. Porque seria ne-
gar 2 liberdade humana. Entramos, contudo, num jG6go de probabilida
des muito forte, porgque essas solicitaqaes cada vez mais,prendem
e amarram o homem. Dentro dessas possibilidades temos no princi-
pio, um jégo de variagdes que sao infinitas, e vao diminuindo ao
longo da vida e se fixa na morte.

Mas é indispensivel notar que isso nao & irreversi-
vel, Uma conversdo, pcr exemplo, & uma volta atras, um rompimento
désse circulo vicioso em que a pessoa se colocou.

F. A gquestao da culpa para a crianca

Logo que a nogao de bem e de mal vai chegando ao co
nhecimento da crianga, ela pode ter culpa. O principio que a Igre-
ja afirma de que os pecados mortais s se d3o aos 7 anos, nao con-
tradiz a tese. Embora a crianga ja tenha uma nogdc de beme de mal,
essa nogao nac & suficientemente clara, consciente, licita para que
o pecado possa ser mortal. Mas pecados veniais e mesmo pecados mor
tais numa crianga de cabega um pouco precoce, se pode admitir. E
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O objeto de nosso estudo seria mais o ato de inteli
géncia pelo gqual o homem compreende que deve amar a si proprio, que
deve amar os séres extrinsecos a si, e que, sobretudo, deve amar a
Deus.

Entao formulamos © problema: Nesse ato que o homem
faz, em que medida entra o amor interessado e o desinteressado?

B. O que € amor interessado e desinteressado?

Antes de tudo: o que & o amor interessado e desinte
ressado?

Hi um modo falso de pdr o problema que parece inso-
lavel, e &:o0 seguinte. O amor interessado & aquéle em que, de algum
modo, entra algo de mim. Amor desinteressado € o em qué; de 'nenhum
modo, entra o amor de mim.

FilosSficamente falando, o amor & sempre uma rela-
¢80 que aproxima dois séres e que, portanto, & sempre uma'adequaqio
de dois séres. Entao nao pode ter um térmo s, que & Deus. 'Mas tem
que ter dois térmos dos quais um necessidriamente sou eu. s

Portanto, o mais desinteféssado dos amores tem tam=-
bém um amor a mim mesmo dentro déle. Se o amor deainteressado corm=
porta, como um dos dois termns, uma dileqao de mim mesmo, pergunto
como nasce £sse amor desinteressado? ielanny

Para resolver a questd3o devo considerar a natureza
de meu ser. Nessa natureza considero esséncia e acidentes. Sou le-
vado a ter um amor para com a minha propria esséncia, porque caso
contrario eu até deixaria de existir. Nao posso deixar de ter ésse
amor porqgue estd ligadd 3 minha prdpria condigao de ser. Esse amor
liga-se ao principio de que todo ser ama o seu prdprio ser pelo fa
to de que éle €. Se €le pudesse naoc amar, dar-se-ia uma explosao
mil vézes pior do que a desintegragao do atomo.

~ Além disso eu tenho um amor aos meus acidentes bons.
E &sse amor, o que &? Os meus acidentes estdo para a minha essén-
cia como o fim esti para o meio. A minha esséncia s6 & digna de e-
xistir na medida emIQué ela se complete com os acidentes que lhe
sao proprios. Dai a bondade do amor aos meus acidentes bons. Por
contraste, podemos entenﬁer bem com o exemplo do Evangelho, do sal
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“weltanschaung”, quer dizer, uma concepgao total do universo exter
no. Ble aprofunda o estudo da Criagdo no que ela tem de positivo,
no seu lado belo, bom, etc. A propria consideragao do mal pode le-
var a pessoa, na vertente politico-social, para um lado muito dife
rente da vertente religiosa.

g) A consideracao do universo segundo
a vertente psicoldgica

Na vertente psicoldgica a pessoa nao considera tan
to o mundo externo, mas considera a si mesma no seu mundo interno,
tendo Deus como causa exemplar. Estuda sua prdpria alma, as rela-
goes que ela tem com Deus e com © universo.

4. As certezas

A. A formagﬁo das certezas na mente humana
a partir da compenetracgao

Qual o modo pelo qual o homem forma as suas convigc
¢oes?

Sequndo a concepgao de Descartes, © homem que esta
a procura da verdade pode ser comparado ao cego que nao tem visao
e que vai 3s apalpadelas num guarto cheio de méveis, @ procura de

um determinado objeto que éle deseja. Essa concepgao € radicalmen-
te oposta a4 concepgao catdlica a respeito do assunto.

Segundo a verdadeira concepgdo catdlica, a coisa &
outra. Hi determinadas verdades que sao acessiveis a todo espirito,
desde que &le vem a ésse mundo. As coisas ds quais &le tem acesso,
s3o em uUltima andlise prolongamentos dos transcendentais. Por exem
plo, que o ser ndo pode ser e nio ser ao mesmo tempo, que O bem de
ve ser feito e o mal evitado, etc. Essas verdades sao acesslveis a
todos os espiritos e o espirito reto progride por meio de uma com-
penetragdao cada vez mais profunda dessas verdades. Essa compenetra
¢3o lhe da uma luz maior no conhecer a verdade que eéle ja possui.
E, a medida que essa compenetragdao & maior, o seu espirito se tor-
na mais vigoroso em tirar a 13, 22, 42 e enésima dedugado désse pon
to fundamental e dessa verdade absoluta gue €le possui. E isso pe-
lo principio também evidente de que o espirito humano & tanto mais

intrépido no tirar as conclusOes quanto mais £le esta persuadido de
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gue as premissas sao verdadeiras. fle & tanto mais insequro, quan-
to menos estd persuadido disso.

Ora, as grandes premissas de todos os raciocinios
gue o homem faz sao os transcendentais e os absolutos. De maneira
que quando isso se enfraquece no espirito do-homem, o espirito de
divida e o espirito de incerteza se introduz néle. E, a partir des
se ponto, €le realmente nao pode fazer outra coisa senao procurar
a verdade cartesiana.

Segundo o modo catdlico de conceber as coisas, isso
dd-se como descrevi, porque tSdas as verdades, 3@ maneira de conclu
sao, estdao contidas nas verdades primeiras, o que produz a posse,
por via de raciocinio legitimo, de toda a verdade.

B. A perda das certezas

Vamos imaginar um homem que tenha, de um absoluto
inicial, deduzido uma série dewconsequéncias e ramificagSes. Em de
terminado momento di-se, na alma déle, aquilo gue pode ser reputa-
do o desastre dos desastres da vida espiritual: 8le perde o amor a
determinados absolutos. A partir do momento em que eésse fato se
deu, 0 que acontece?

De um lado as ramificagOes deixam de crescer e a
sua doutrina como que se estagna, porque €le se torna incapaz de fa
zer frutificar aquilo.

De cutro lado comega uma espécie de refluxo. Quer
dizer, as extremidades de seu raciocinio, do arvoredo de seu racio
cinio,vao minguando e murchando e, em muitas, a vida fica apenas u
ma espécie de restos de seiva que ficam présos naguela extremida —
de, mas 0 todo vai minguando.

Entao a alma estd preparada para a verdadeira apos-
tasia, que ndo serd a apostasia gue lhe vird do fato de um racioci
nio que vem de fora para dentro, mas sera a apostasia que lhe vira
do perecimento de tddas as suas energias interiores.

Numa segunda grande etapa, entdo, os raciocinios que
vém de fora, & maneira de machado gue bate na raiz, poderao abater
a arvore.
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comunica-se a todo o resto. E pode ser comparada a uma tOrre bem
construida em que todos os elementos sao perpendiculares ou verti-
cais ao solo e por isso repousa bem sGbre si mesma. Mas vamos ima-
ginar uma coisa a maneira da Torre de Pisa; 34 medida em que a TOr-
re de Pisa fOsse ficando mais alta, ela se tornaria mais suscepti-
vel de cair, porque o péso dos extremos iria aumentando mais.As
sim tambem uma certeza fraca nas premissas gera um pouquinho de in
certeza nas primeiras conclusdes. A incerteza cresce a medida em
que o castelo das conclusoes vai-se encompridando. Chega a um mo-
mento extremo que cai tudo. O homem ja nao tem certeza.

Entao nds poderiamos comparar o edificio da certeza
do homem a uma verdadeira TOrre de Pisa, na qual a certeza inicial
da origem depois a um conjunto de certezas. Se a certeza inicial
n3ao € muito firme todo o edificio fica, por isso, inclinado. E on-
de esta a firmeza das certezas iniciais?

N3o estd de nenhum modo na inteligéncia. Estd no a-

mor com gue o individuo se compenetra dessas certezas. Entac nds
temos, na base de tudo, um problema de virtude.

5. Contemplacao

A. A influéncia da contemplagido
na formacao da personalidade

A respeito da contemplagaoc no sentido natural da pa
lavra, distinguimos os seguintes pontos:

A alma nasce com uma propensac ou uma capacidade pa
ra uma determinada luz primordial. Além da capacidade gque a alma
tem de contemplar a luz primordial, ela tem também a capacidade de
contemplar um conjunto de absolutos e nac apenas a sua luz primor-
dial. Essa capacidade existe de um modo genérico na alma e ela vai
se determinar depois, ao longo da vida, por uma porgdo de circuns-—
tancias concretas dentro das guais a alma vai se desenvolver. De
maneira que nao se pode dizer que uma pessoa, igualmente fiel A& luz
primordial nas duas hipoteses que sagueﬁ, cheguem a ter exatamente
a mesma personalidade em todos os pontos. Por exemplo um homem gque
faoi criado por Deus com uma luz primordial x. E um principe, mas
foi rsptado em menino, ignora quem €, e foli educado como um bur-
gués, como um comerciante. Ble pode ser fidelissimo 3 sua luz pri-
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indiferente aquilo.

Se tratarmos de ver gqual a subst3ncia désse pecado
de indiferenga vemos que ela se baseia em alguns elementos. O pri-
meiro elemento &: no amor desordenado, hd muitas. sensag¢des elemen-
tares. E, em segundo lugar, ha uma preguiga pela gqual a alma se re
cusa a fazer um movimento por onde passe da posigao mais elementar
para a posigao menos elementar. E a conjugagao dessas duas coisas
gque faz com que uma pessoa se cologue numa posigao de intemperanga
por insuficiencia absoluta.

NGs podemos acrescentar que, nésse apégo a essa i
nércia, a ésses valores muito elementares, o homem pode ter uma in
tensidade tremenda, de tal maneira que, quando lhe gueiram tirar is
so, €le estoura. Entdo podemos dizer gue €le ndo tem nem um pouco
a virtude da fortaleza, mas tem a violéncia explosiva de um grande
vicio. NOs poderiamos dizer que Luis XVI era assim. Ele resistiu a
todos os reis da Europa, resistiu a sua mulher, a todo desprézo dos
emigrados, & prdpria evidéncia dos fatos que lhe impunha que agis~-
se, ao proprio instinto de conservagiao que devia lhe fazer temer o
perigo que estava correndo, a tudo isso éle resistiu, para conser-
var uns gostinhos muito elementares que &le tinha na vidinha de to
dos os dias. Muito caracteristica & a fuga déle para Varennes.Quan
do voltou préso para as Tulherias, ele passou por aguela escada
com uma cuipula de ago feita por oficiais, por cima da cabega déle,
gue era uma ameaga tremenda. Ble passou pela escada, entrou em seu
apartamento, deixou-se cair na "bergére" e teve essa exclamagao
que deixou todo mundo atdnito: "Enfim, de volta 3 minha casa". Quer
dizer, a fuga tinha tirado a €le uns certos prazeres elementares
gue naguéle cativeiro &le tinha.

Esse vicio pode dar-se em tddas as escalas da ascen
sao moral ou espirituéi, ou intelectual de uma pessoa. Essa pregui
¢a e ésse apégo produzem a paralizagao. Mas quando isso obedece a
lei da totalidade, o individuo fica na estaca zero.

Quando ndés passamos disso para o fendmeno da gera-
gao-nova, vemos que éste & o principio, o defeito que move e que do
mina tudo. E que éste defeito no geragao-nova pode dar - se em dois
comprimentos de onda. Quando o geragao-nova nao & inteiramente ge-
ragao-nova, €le tem uma certa tendéncia que impede alguns tipos de
sensagaea muito agitadas e vioclentas. Quando isso se realiza de um
modo completo, nem isso € evitado.
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6. Uniao transformante (1)

A. Senso metafisico e sensaciao do absoluto

O homem colocado diante do universo,vé gue o univer
SO nao existe necessdriamente, €le existe mas poderia nao existir.
Mas o homem vé, ao mesmo tempo, que a existir €le teria gque exis-
tir sujeito necessariamente a determinados principios gue o gover-
nam,., Surge dai a idéia de que, se o universo deixasse de existir
completamente, quando de ndvo comecasse a existir, o impéirio dés-
ses principios renasceria. Ora ésses principios sao relagdes, es-
sas relagoes nao podem estar suspensas no vacuo absoluto, mas para
se imporem de novo, tem que haver uma ordem de realidade em que e-
las existem, deve ser uma ordem de realidade inteiramente distinta
dessa, inteiramente superior a essa gque se impoe cada vez que essa
sai do nada. Esta ordem de realidade € um ser, e ésse ser €, neces
sariamente, um ser divino.

Chegamos' & conclusOes muito importantes para nossas
consideragdes sObre a sabedoria. Quando uma pessoa toma ésses prin
cipios, que necessariamente deveriam existir, desde que qualguer
coisa existisse, ela tem ao mesmo tempo uma sensagao de absoluto,
de algo que se impGe por uma forga que decorre de uma realidade in
visivel. Essa sensagao désse absoluto - sensagao aqui & a percep-
¢ao intelectiva, com uma certa detonagao temperamental em face do
fato - essa percepgao & o absoluto que o individuo deve ir procu-
rando em tOdas as coisas. Aqui estd, afinal, elaborada a defini-
¢ao do conceito de absoluto que se emprega quando se fala da procu
ra do absoluto. Aqui est3d a doutrina concreta de uma palavra muito
mal empregada, que sO0 devemos empregar nésse sentido, sao os tais
encontros. E quando um homem, num encontro com outro homenm, ou num
encontro com outra coisa qualquer de natureza nao espiritual, mas
material, percebe, por uma evidéncia, a presenga de principios e-
xistentes necessariamente na ordem divina e, al, algo de absoluto.

Por exemplo um raciocInio muito bonito que f&z a nos
so respeito um amigo, quando nos chamaram de hipGcritas. Disse e -
le: "Se €les naoc sao sinceros,Deus nao existe, porque se & possi-

NOTA 1: Néste Ttem designamos por "Uniao Transformante" apenasa fa
se final do Processo do Amor. Mas, de fato, todo o PROCESSO DO AMOR
pode ser chamado o Processo da Uniao Transformante.
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td em relagdao aos outros atos de intelecgdo como o nobre esta para
o plebeu, ou como o Rei esti para o plebeu. Porque € uma intelec-
¢ao de uma finalidade tao superior, tao supereminente que a sensa-
¢do de certeza que se tem & muito maior. Isto é que & prototipica-
mente pensamento e também a certeza. Essa cognigdo do absoluto ge-
ra na pessoa uma sensacao de certeza maior do gque a sensacao de

certeza gerada pela evidéncia.

A prépria evidéncia das coisas visiveis provoca uma
sensagac de certeza menor do que a sensagao de certeza dada pela.
cognigao do absoluto por essa forma. E mais f3cil acreditar que és
ses mOveis n3ao estdo nesta sala, ou gue eu nao estou na Rua Martim
Francisco, do que eu acreditar gue um certo absocluto gque eu vi es-
ta errado. E como diz Santa Teresa, gque se o Céu inteiro se abris-

se para provar que a Igreja CatOlica € falsa, ela nao acreditaria,
porque a Igreja CatSlica participa de certezas déste tipo.

Essa sensagdo supereminente de certeza, essa verda
de, logo que € conhecida se apresenta & vontade,3 maneira de ben,
e de bem supereminente, que determina também uma plenitude da con-
digdo de ser, ante a qual as oytras condigdes ndo sdo nada. Isto &
que & também, prototiIpicamente, querer. Por isso, a fdrga da vonta
de déle vem do fato de o homem ter absolutos. O homem gue n3ao tem

absolutos, ndo tem forga de vontade.

. Isto produz na sensibilidade uma sensagao também prd
pria 3@ sensagd3o que a coisa abstrativa produz na sensibilidade, e
que € uma sensagdo por exceléncia, que repercute na camara obscu-
ra, dada a unidade do homem e dada a simultaneidade dessas opera-
¢oes, que repercutem como um ato s6, numa posigao so.

A sensacao do absoluto & um ato
por _esséncia religioso

E um ato, por esséncia, religioso, sobretudo quando
o homem conhece que hd, necessdriamente, um ser que personifica to
dos ésses valores de modo eterno, imutdvel, necessario, etc., etc.
Fica claro que € um ato religioso, que nac entrou nas forgas da al
ma por via da Revelagao mas por via da raz3o, e participa de algum
modo da religid@o natural. Na ordem sobrenatural a gragca dispensa
auxilios preciosos e continuos, de maneira que €sse ato ndo & 8O
natural, mas & um ato em gue entram elementos naturais em proporgao
maior do que um ato, por exemplo, de adoragao ac Santissimo Sacra-
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B. Notas sObre o vicio capital e a luz primordial

* 0 vicio capital & opOsto per diametrum ao ponto
mais alto da luz primordial.

* 0 ponto de maior luta, em dado momento, pode nao
ser contra o vicio capital. Mas no defeito passageiro que se esta
combatendo, o vicio capital influencia a fundo. Ex: Salomado antes
de pecar por impureza, pecou por insapiéncia.

* Hi em todo espirito algo para o qual éle tende.
ésse algo & o preenchimento de uma lacuna no meu ser.O éle aceitar
em paz a lacuna e procurar preenché-la em paz & a luz primordial.
O revoltar-se contra ela &€ o vicio capital. E, nésse sentido, um &
o opdsto do outro.

* Num dado momento, o vicio capital pode nao ser o
gue mais solicita a pessoa. Mas representa sempre o maior péso que
atrai a pessoa para o mal. Do mesmo modo que aluz primordial € sem

pre a maior fOrga que atral a pessoa para o bem, embora nem sempre
seja o ponto mais em foco.

* Todo homem tem uma tendéncia para implicar com a
sua luz primordial. A luz primordial pesa.. Tem-se um "nd" especial
com o espicagamento de nosso vicio capital.

* O homem tende para seu vicio capital de um modo
muito intenso. E s& fazendo uma pressdao muito forte em sentido con
trdrio & que éle se pode vencer.

C. O vicio destrdi a personalidade?

~

A esta pergunta, em tese pode-se afirmar que o vi-
cio, levado ds suas Gltimas consequéncias, conduz o homem a uma des
personalizagao completa. Porque o vicio € um elemento negativo.

Mas considerando as coisas nas pessoas, vé-se que a
capacidade que o vicio tem de avangar numa pessoa, mesmo quando le
vado t3o longe quanto & cabivel nessa pessoa,pode nao chegar a uma
despersonalizagao completa. Assim, por exemplo, &€ o caso do demdo-
nio. Néle o pecado chegou até onde podia chegar e €le ainda conser
va seu feitio pessoal préprio.
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